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 کی حقیقت:اہل علم کی آراء کا تحقیقی وتنقیدی مطالعہ

ت

ی

 

رش

ت

 انعقادِ خلافت کے لیے اشتراط ق
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ریش کے لیے خاص ہے یعنی انعقاکتب

ت

 کا منصب صرف ق

ت

 میں خلافت و امام

ت

ا ہے کہ اسلامی نظام رییاس

ت

 میں موجود بعض رواییات سے معلوم ہوی

 

ی
 شرط  حدی

ت

ی

 

رش

ت

د خلافت کے لیے ق

ر نہیں ہے ،ہے

 
 

ریشی کا خلیفہ بننا جائ

ت

یشِ ۔غیر ق
َ
ر
ُ

ت

 ق

 ِ

 م
ُ
ا

ت

ِ

 

 ہےالَائَ

ت

ی
مثال کے طور پر مسند احمد کی روای

1

ریش میں سے ہوں گے )

ت

 :ہمسلم میں ہےصحیح نیز ہ( امام ق

 2((لا يزال هذا الامر في قريش ما بقي من الناس اثنان))

انوں میں سے دو ہی آدمی ی اقی رہ جائیں)

 

 کہ ان

ت

ریش میں رہے گا یہاں ت

ت

ہ(۔یہ خلافت والا معاملہ ہمیشہ ق

ری کی نفی کی گئی ہے ہطلیکن ان رواییات سے انعقاد خلافت کے لیے اشترا

ت

رئ اور خاندان کی بنیاد پر کسی ئ   و نسل 

 

 کی تفہیم دین اسلام کی عمومی تعلیمات کے منافی ہے جن میں رن

ت

ی

 

رش

ت

 ۔ق

 کے ی ارے میں اہل علم 

ت

ی

 

رش

ت

 کے ی ارے میں مختلف ہ۔مختلف آرا ی ائی جاتی ہیں  میںہچنانچہ اسی وجہ سے انعقاد خلافت کے لیے اشتراط ق

ت

ی

 

رش

ت

ر نظر مقالہ میں انعقاد خلافت کے لیے اشتراط ق زئی

رہ آاہل علم کی 

 
 

 ۔ہ گیا ہےلیارا کا جائ

ہخلافت کا لغوی مفہومہ 

، قائم مقامی اور ہ''مشتق ہے۔خلیفہلفظ''اور اسی سے  ہے فہ ،ل ہ،ہخلافت عربی زی ان کا مصدر ہے۔اس کا مادہ خ

ت

 
 ہکے ہیں۔ یعنی اگر اتی شخص کسیجانشینی خلافت کے لغوی معنی نیای
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ریقی ہ

 

  و قائم مقام بنے تو یہ خلافت ہوئی ۔ ابن منظور اق

 

ای

 

دوسرے شخص کے بعد اس کا ی

ہ:لسان العرب میں لکھتے ہیں

 اذا كان خليفته’’ 
ً
   3‘‘ ۔خلف فلان فلانا

فلاں ) کہ  ا ہے 

ت

جای کہا  تو  قائم مقام بنے  اور    

 

ای

 

ی کا  کسی  کوئی شخص    
 

ج

  اور قائم مقام بن گیا ہے ںشخص فلا

 

ای

 

 ( ۔ہکا ی

  اور قائم مقام ہونے والے کو لغت میں خلیفہ کہتے ہیں۔ جیسا  ابن منظور

 

ای

 

ہنے کہاہجبکہ ی

بْلہ۔ ’’
َ
ن ق  4‘‘الخليفة  الذي يستخلف ممَّ

ا ہے ۔ )

ت

  ہو اسے خلیفہ کہا جای

 

ای

 

ہ(ہجو شخص اپنے سے پہلے شخص کا ی

ہخواہ یہ نیا 

ت

 
ل کی وجہ سے ہوئی ہو ییا غیبت کی وجہ سے ییا اپنا اختیار اور ہعز سابق کی موت وی

ہچنانچہ اما راغب اصفہانی مفردات میں لکھتے ہیںہ منصب سپرد کر دینے کی وجہ سے۔

واما  ’’ عنه  المنوب  لغيبة  أما  الغير  عن  النيابة  الخلافة 

   5‘‘لعجزه واما لتشريف المستخلف۔

 ہ

 
 

ا کی جمع ہہے جیسا کہ ہآتی ہخلیفہ کی جمع خلائ

ت

ری کے بقول کرائم آتی ہے۔ جبکہ ہکرئی
 
جوہ

اکی ہخلیفہ ہ’’

ت

 اس کی جمع خلفاء بھی لائی جاسکتی ہے۔ کیونکہ خلیفہ کا اطلاق اور ہکےکو ساقط کر ہءی

مذکر ہ طرحکےاستعمال  کی  ظرفاء  اور  ظریف  یہ  پس  ہے۔  خاص  ہے۔“ ہساتھ 

6

لیکن ہ

ابو ہ ہے۔ جبکہ  کا تکلف  اتی طرح  میں  کلام  کے  ری 
 
عباد ہ ہحاتہجوہ ابن  قول کے ہکےہاور   

ا ،ہمطابق اس تکلف کی ضرورت نہیں رہتی

ت

یف" ہ"ہ کے ہءکیونکہ ابو حات کےمطابق بغیر ی لی

 

خ

ا ہے

ت

ہوی استعمال  کا ہ ہ،ہکا لفظ بھی  اس کی جمع خلفاء لانے  کو ساقط کر کے پھر  اء 

ت

ی کی  ذا خلیفہ 

 

ل

اور  ابن ہنہیں ہتکلف کرنے کی کوئی ضرورت ر رہتی۔ چنانچہ ابن عباد نے المحیط میں  ی نے ئ 

ہابو حات کا یہ شعر نقل کیا ہے : ، میںالامالی 

 خليفته  
ً
بي وہب بموجود      إِن مِنَ الحی موجودا

َ
يْف أ

َ
ل
َ
 7ومَا خ

اور جانشین ہ ہ)   

 

ای

 

ی کا    
 
وہ ابو  اور  اور جانشین موجود ہے۔    

 

ای

 

ی کا  حیّ 

ہ(ہموجود نہیں ہے۔

ا

ت

یف بغیر ی لی

 

 کے بقول ہ ہءاس شعر میں ابو حات نے لفظ خ

ت

یت کی
س
کے استعمال کیا ہے۔ جبکہ ابن 

ذا معنیٰ کا اعتبار  ہ،مردوں کے ساتھ خاص ہے ہخلیفہ کا استعماللفظ ہ

 

اء ہے۔ ل

ت

اگرچہ اس میں ی

اور بسا اوقات لفظ کا اعتبار کرتے ہوئے ستعماکرتے ہوئے اس کی جمع خلفاء ا ل کی جاتی ہے 

اعتبار کرتے ہوئے ہ کا  تو معنی  استعمال کی جاتی ہے۔اور پھر کبھی   

 
 

ثلاث اس کی جمع خلائ

ا ہے۔

ت

 کہا جای

 
 

ا ہے اور بسا اوقات لفظ کا اعتبار کرتے ہوئے ثلاثہ خلائ

ت

 کہا جای

 
 

خلائ

8

 

 م ہ مفہوحیہصطلاخلافت کا اہ

ا تھا۔ ہنی عام معامیں ہلغتہلفظ خلافت ان الفاظ میں سے ہے جن کو ہ

ت

 کے لیے استعمال کیا جای

اختیارہ لیے  اصطلاحی معنی کے  اپنے مخصوص شرعی  رآن حکیم نے 

ت

ق ابو ہ ہکرلیا۔ ہمگر  ا 

 

مولای

 الکلام آزاد اپنی کتاب مسئلہ خلافت میں  اصطلاحی مفہوم بیان کرتے ہوئے لکھتے ہیں :ہ

الارہ’’ فی  اور استخلاف  زی ان میں خلافت  کی  رآن 

ت

فی ہ ہض"ق  

 

ن

مک

ت

ت

اور   

ت
 

ورای اور 

قو کی  زمین  مقصود  سے  کی میالارض  ملکوں  اور  قوموں  اور   

ت

رییاس و   عظمت 

رآن ہ

ت

ق  و سلطنت ہے۔ 

ت

رار دیتا ہے جو حکوم

ت

ق ری نعمت 

 

ئ  حکیم اس کو س  سے 

 اقوام عالم کو دنیا میں مل سکتی

ت

ہے۔"ہ اچھے یقین اور اچھے کاموں کی بدول

9

 

ہاہلیت خلافت کے لیے ضروری شرائط اور اوصافہ

ارعاتی خلیفہ 

 

ا ہے اس لیے ضروری ہے کہ وہ ان ہ ش

ت

  ہوی

 

ای

 

 ہصفاتعلیہ الصلاة والسلام کا ی

اور خصائص سے ہ ا ہے۔ ہمتصف ہاتی رسولمتصف ہو جن سےہو کمالات 

ت

اگرچہ خلیفہ  ہوی

رع ،کی طرح فضائل موجود نہیں ہو ہمیں نبی ہ

 

،کیونکہ ق

ت

اصل کی طرح نہیں ہو سکتی ۔ ہسکت

اہم اس میں او

ت

ا ضروری ہے۔ ہ ہصافہی

 

نے استحقاق خلافت و  ہءہفقہاو ہ ہعلماچنانچہ ہنبوی کا پر تو ہوی

اور انعقاماا ذوق کے مطابقرت  اپنے  اپنے   کے لیے 

ت

امام ابو ہمتعیہشرائط ہ ہ،د   کیے ہیں۔ 

دذاد

 

الی غ محمد  بن  علی  شرا ہیہالماوردی ہالحسن  سات   ئطکے مطابق منصب خلافت کے لیے 

ہہیں۔ چنانچہ وہ لکھتے ہیں :ہ

 10‘‘اما اھلُ الاما مة فالشروط المعتبرة فیھمُ سبعة’’

 کے اہل میں )

ت

ہ(ت شرائط معتبر ہیں ۔ سا بہر حالامام

ر نظر مقالہ ہعلامہ ابن خلدون کے مطابق منصب خلافت کے لیے چار شرائط ہیں  لیکن زئی

اہلِ علم کی  ی ارے میں   کے 

ت

ی

 

رش

ت

میں انعقاد خلافت کی شرائط میں سے صرف اتی شرط ق

ہآراء کا تحقیقی و تنقیدی مطالع پیش کیا گیا ہے ۔  ہ

رہانعقاد خلافت کے لیے شرط ہ

ت

 کی تحقیق ہق

ت

ی

 

ہش

علما  ی ارے میں  ا ہءہاس  کہ  اختلاف ہے  ِہکا  ہِہ ل

ت

یت ییا ہ ہی ا ضروری ہے 

 

ہوی ریشی 

ت

ق خلافت کے لیے 

ریشی

ت

ا  ہنہیں، بعض علماء کا قول ہے کہ ق

 

ریشی ہوی

ت

اور بعض کا قول ہے  کہ ق ا ضروری ہے 

 

ہوی

خلدون نے اس شرط کا ذکر کرتے ہوئے اس ی ات کی  ہعلامہ ابنِ ہنچہضروری نہیں ہے۔ چنا

رمائی ہے

 

ہ:ہوہ لکھتے ہیںجیساکہ ۔ ہکہ یہ مسئلہ مختلف فیہ ہے تصریح ق

 فیِ  ’’
َ
یَّ وَاختلِف رش ِ

ُ
سَبُ الق

ّ
امِسِ وَھُوَالن

َ
رطِ خ

َ
 11‘‘ش

اہے اور ی انچویں شرط میں اختلاف کیا گیا(

 

ریشی النسب ہوی

ت

ہ)۔ہے اور وہ ق

ا ضروری ہ

 

ہوی ریشی 

ت

ق کا خیال ہے کہ خلیفہ کے لیے  علماء  دیگر بعض  اور  ابن خلدون  علامہ 

  سے استدلال کرتے ہیں۔آپ  ۔ہے

 

ی
رمان ہےصلى الله عليه وسلموہ درج ذیل حدی

 

 :ہکا ق

رَیشِ  ((
ُ
 مِن ق

ُ
ئِمة

َ
لا
َ
 12))ا

اور اس کی دلیل لااستدان حضرات کا طریق ِ  میں خبر بمعنی امر ہے 

 

ی
ل یہ ہے کہ اس حدی

 پیش کرتے ہیں :ہ یہمیں وہ 

 

ی
ہحدی

دموها))
َ
 وَ لا تق

ً
 13((قدموا قريشا

ریش کو )

ت

یفہ بنانے میں ق ی
ل

ہ(ہمقدم کر اور خود ان پر مقدم نہ ہو۔
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ہ
ّ
ذ
َ

ت

 میں ق

 

ی
واس حدی

ُ

امر کا صیغہ ہےم  میں بھی خبر بمعنی امر ہے ہ ہ،ہا صریح 

 

ی
ذا پہلی حدی

 

ل

ریش

ت

ق اور خلفاء  ائمہ  اللہ ۔ ہمیں سے ہونے چاہئیں ہاور مطلب یہ ہے کہ  ا 

ت

مہ
ح
ر ابو حنیفہ  امام 

ریشی 

ت

ردتی خلیفہ کے لیے ق

 
 

ا ضروری نہیں ہے۔ہعلیہ اور دیگر بعض علماء کے ئ

 

ہ ہالنسب ہوی

ریش کے ی ارے میں جو بھی رواییات ہ ہدر اصل خلافتِ

ت

اور منقول ہ ہق ہیں وہ س  کی س  خبر 

 ہ

 

ی
  اس حدی

 
تمام طرق اور لفظوں کو جمع کرکے  ہکےپیشین گوئی پر محمول ہیں۔ چنانچہ ج

تو یہ حقیقت بغیر کسی اضطراب کے روشن ہو جاتی ہے کہ ریش سے ہ ہدیکھا جائے 

ت

ق خلافت ِ 

پر  اس  پر۔ چنانچہ  امرو تشریع  کہ  نہ  پر محمول ہیں  گوئی  اور پیشین  خبر  رواییات  تمام  متعلقہ 

رائن، شواہد اور ثبوت موجود ہیں۔ ہ

ت

ہمختلف ق

ہثبوتِ اوّل ہ

الله ہ    مختلف صحابہ رضوان 

 

ی
وه ہیں جو بخاری ومسلم ہ ہسےیہ حدی اور عمدہ طرق  مروی ہے 

 ہو کہ 

ت

 
ای

 

نے اختیار کئے ہیں۔ ان میں سے کسی میں بھی کوئی ایسا لفظ نہیں ہے جس سے ی

  ہمقصود تشریع و امر ہے نہ کہ پیشین گوئی ۔ چنانچہ بخاری شریف کے الفاظ اس طرح ہیں :

على  (( الاكبہ الله  احد  يُعادِيهِم  لا  قريش  فی  الأمر  هذا  إن 

 14((وجھہ ما اقاموا الدين۔

ریش میں ہ)

ت

اور امارت کا کام ق کوئی عداوت نہ رہے گا،ان سےیعنی خلافت 

 ،کرے گا مگر  اللہ تعالیٰ اس کو آگ میں اوندھے منہ گرا دے گا

ت

  ت
 

ج

ریش دین کو قائم رکھیں گے ۔ہ

ت

ہ(ہق

ہ ہمسلم شریف کے الفاظ اس طرح ہیں :جبکہ 

عن ابي هريرة رض ی الله تعالى عنہ الناس تبع لقریشفی ))

افِرِهمهذا 
َ
 15((الشان مسلمہم لمسلمہم وکافرھم لِك

 ہے

ت

 کے اتی اور طریق اور سند میں زییادہ وضاج

 

ی
ہ: ہاسی حدی

فِرِھِم))
َ
بعُ لِکا

َ
افِرھُم ت

َ
سلِمِھِم وَک

ُ
بعُ لِم

َ
 16((مسلِمُھُم ت

 میں یہ  

ت

ی
ر رضی اللہ تعالیٰ عنہ کی روای ہالفاظ ہیں : حضرت جائ 

 17((الناس تبع لقريش فی الخير والشر ))

 کو مسئلہ خلافت ہ

 

ی
اختصاص اور خلافت کی شرائط کے ساتھ ہ ہسےپس معلوم ہوا کہ اس حدی

ریش کو حج کے اہتمام یہ ہکوئی تعلق نہیں ہے۔ بلکہ ہ

ت

ا مقصود ہے کہ عرب میں خاندان ق

 

بتلای

ر ہ ہاور بیت اللہ کے پڑوسی
 
ہونے کی وجہ سے، تمام قبائل کی سرداری حاصل تھی۔ چنانچہ ہ

 تھیں ۔ خواہ وہ خیر کی ی ات ہو ییا پھر شر کی ی ات ہکام میں س  کی نظریں انہی کی طرف اٹھتی

ہہیں:اس کی شرح میں لکھتے ہو۔ چنانچہ امام نوویؒ

الجاھلیة   ’’ في  كانوا  هُم  نَّ
َ
لأ ةِ  جَاهِلِيَّ

ْ
وَال الإسلام  في  معناه 

وكانت   الحج،  أھل  و  الله  حرم  اصحاب  و  العرب  رؤوساء 

بِعَهُمْ  
َ
ت مكة  وفتحت  اسلموا  اسلامھمفلما  تنتظر  العرب 

اسُ ، وجائت وفود العرب من كل جهة و دخل الناس في  
َّ
الن

 18‘‘دین الله افواجا

حالتوں) )دونوں  جاہلیت  اور  اسلام  )لوگ(  کہ  ہے  معنیٰ  کا  میں ہ(اس 

ہیںہ) ابع 

ت

ی کے  ریش 

ت

وہ ہ( ہق ریش( ہکیونکہ 

ت

عرب ہ)ق میں   کےہجاہلیت 

کا ہ ہالله ہ،بیتہسردار اور عرب کو ان کے اسلام  اور اہل حج تھے،  کے پڑوسی 

  وہ اسلام ہ
 

اور مکہ فتح ہو گیا تو لوگوں نے ان کی ہلاانتظار تھا۔ چنانچہ ج ئے 

ر طرف سے وفود آنے لگے اور لوگ
 
فوج در فوج اسلام میں ہ پیروی کی اور ہ

ہ (داخل ہونے لگے۔

اللہ تعالی عنہ  ابوبکر صدیق رضی   حضرت 

 

ی
اللہ علیہ نے یہی حدی ا 

ت

مہ
ح
ر ل 
ب 

 

خن

احمد بن  امام 

 کی ہے :ہ

ت

ی
ہسے اس طرح روای

قریش ولاة هذا الام،فبرالناس تبع لبرھم، و فاجر هم تبع ))

 19((لفاجرهم

ریش کے علاوہ مسلمانوں کا کوئی خلیفہ نہیں ہو 

ت

ا کہ ق

ت

 نہیں ہوی

ت

 
ای

 

 سے بھی یہ ی

 

ی
اس حدی

ریش رہیں گے ۔ ہ

ت

 میں محض خبر دی گئی ہے کہ امر خلافت کے والی ق

 

ی
سکتا ۔ بلکہ اس حدی

 مطلق ہے۔ 

 

ی
تو یہ حدی والی رہیں  گے   خلافت کے 

ت

ریش کب ت

ت

ق کہ  ی ات  یہ  رہی  ی اقی 

 میں مختلف قید ذکر کی گئی ہیںہ

 

ی
ذا مطلق کو مقید پر محمول کیا جائے گا۔ہ ،جبکہ دیگر احادی

 

ہل

ہدومہ ہثبوت

 کی ہے : ہ

ت

ی
 روای

 

ی
ر بن سمرہ سے اتی اور حدی ہ اللہ علیہ نے جائ 

ت

مب
ح
ہامام بخاری ر

سمعت النبی صلی الله علیہ وسلم يقول  يكون اثنا عشر ))

افقال كلمة لم اسمعها فقال ابی  كلهم من قريش  20((امير

 اس طرح مروی ہےسفیاصحیح مسلم میں 

ت

ی
ہ: ہن بن عیینہ کے طریق سے یہ روای

الناس ماضيا ما وليهم اثنا عشر رجلا ثم تکلم  لایزال امر  ))

النبی صلی الله علیہ وسلم بكلمة خفیت علیّ فسئلت ابی  

 21((ماذا قال ؟ فقال کلھم من قریش

 اسطرح حصین

 

ی
ہ:ہہے مرویہ بن عمران کے طریق سے یہ حدی

 22((أن هذا الأمر لا ينقض ی حتی يمض ی فيھم اثنا عشر خلیفة  ))

 اس طرح مرویہ کسما

 

ی
ہہے۔: ہ بن حرب سے یہ حدی

 الى اثنی عشر خليفة))
ً
 23((لا یزال الاسلام عزیزا

ا اللہ  نے اسماعیل بن ا

ت

مہ
ح
 اس طرح نقل کیبی خاامام ابو داؤد ر

ت

ی
ہ۔: ہلد عن ابیہ سے یہ روای

عشر )) اثنا  عليكم  يكون  حتی  قائما  الدين  هذا  لايزال 

   24(( خليفة كلهم تجتمع الامة علیہ۔

 اس طرح منقول ہے

 

ی
 میں یہ حدی

ت

ی
ہ: ہابو داؤد ہی کی اتی روای

لا یزال امر امتی قائما حتی یمض ی اثنا عشر خلیفة كلهم ))

   25((تجتمع علیہ الامة۔

 اس طرح منقو

 

ی
 میں یہ حدی

ت

ی
ہل ہے:ہابو داؤد ہی کی اتی روای
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لایزال امر امتی قائما حتی یمض ی اثنا عشر خلیفة کلھم    ))

من قریش۔ فلما رجع الى منزله اتتہ قریش فقالوثم يكون  

 ((ماذا؟ فقال ثم يكون الھرج۔ 

آئندہ کے متعلق خبر دے رہے ہیں کہ یہ صلى الله عليه وسلمان تمام رواییات کا حاصل یہ ہے کہ آپ ہ

ریش سے ہوں گے ۔ کسی دشمن کی 

ت

اور س  کے س  ق ی ارہ خلفاء ہوں گے  ضرور ہوگا کہ 

خلفاء ہ ی ارہ  یہ   

ت

ت   
 

۔ ج گی  کو نقصان نہیں پہنچا سکے  ان  اسلام حکمردشمنی  رہیں گے  ان 

ہ.۔ی اعزت رہے گا اور لوگ خوشحال

ہسومہ ہثبوت

 ہاس ی ارے میں تیسرا ثبوت ہ

 

ی
اہد وہ حدی

 

 ہ امام بخاری رحمہ اللہ تعالی علیہ نےجسےہے ہاور ش

ہکی بنیاد بناییا ہے:اب الامراء من قریشب

معاوية   )) بلغ  انہ  يحدث  مطعم  بن  جبير  بن  محمد  کان 

رض ی الله تعالیٰ عنہ وهو عنده فی وفد من قريش۔ ان عبد  

قحطان،   من  ملک  سیکون  انہ،  عمروِیحدث  بن  الله 

ثنیٰ علی الله بما ھو اھلہ، ثمقال : اما بعد  
َ
فغضب فقام فا

فی  لیست  احادیث  يحدثون  منكم  رجالا  ان  بلغنی  فانہّ، 

الله   وسلم، کتاب  علیہ  الله  صلی  رسول الله  عن  توثر  ولا 

وأولئك جھالكم، فايا کم و الامانی ّالتي تضل اهلها، فانی  

سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول : ان هذا الامر  

فی قريش  لا يعاد يھم احد الاكبہ الله فی النار على وجهه ما  

 26((اقاموا الدين۔

مؒ ہ)

مطع

کرتے تھے کہ اتی مرتبہ حضرت امیر  ہکیا ہ" بیان ہمحمد بن جبیر بن 

اتی وفد کے ہمراہ ہ ریش کے 

ت

ق وہ  اللہ تعالیٰ عنہ کی مجلس میں  معاویہ رضی 

موجود تھے کہ حضرت امیر معاویہ رضی اللہ عنہ کو یہ خبر پہنچی کہ عبد الله ہ

اہ ہ

 

ی ادش اتی قحطانی    
ی
 عنہ کہا کرتے ہیں کہ عنقری

ٰ
الله تعالٰ بن عمرو رضی 

 غضبناک ہو گئے اور ہعنہرضی اللہ تعالیٰ  ت امیر معاویہہوگا۔ یہ سن کر حضر

 یہ ی ات پہنچی

ت

 ہ ہ ہخطبہ دییا۔ کہ مجھ ت

 

ی
ہے کہ ت میں سے کچھ لوگایسی احادی

رآن میں ہ

ت

اور نہ رسول صلی اللہ علیہ وسلم سے ہہیں ہبیان کرتے ہیں جو نہ تو ق

 ہیں۔  یہ لوگ ہ

ت

 
ای

 

جو ہرکھہ ت خود کو ایسی آرزوں سے دور ہ، پسہل ہیںجای

گمراہ کرنے والی ہیں، کیونکہ میں نے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے سنا 

ی ات ) ہحکوہہے کہ یہ 

ت

ریش ہی میں رہے گی۔ ان سے کوئی عداوت م

ت

( ق

 ہ

ت

  ت
 

نہ کرے گا مگر اللہ تعالیٰ اس کو آگ میں اوندھے منہ گرا دے گا، ج

ریش

ت

ہ(ہگے۔ دین کو قائم رکھیں ق

 کے لیے پیشین گوئی تھی جو حرف بحرف پوری ہ

ت

 ت

ت
ت

پس معلوم ہوا کہ یہ اتی خاص وق

ریشہ

ت

 ق

ت

  ت
 

 رہی تو اسلامی خلافت ہ ہہوئی ۔ چنانچہ ج

ت

اور ہکےمیں صلاحی  مالک وہی رہے 

اس ہ وہ    
 

تو ہکےہج اہل نہ رہے  رک نے یہعجہ 

ت

ئ و  اٹھالیا۔ ہ ہ  اللہ ہی ار  امیر معاویہ رضی  رہا  ی اقی 

تعالیٰ عنہ کا ابن عمر رضی اللہ تعالی عنہ پر انکار، تو یہ بھی صحیح نہ تھا۔ وہ صرف یہ ی ات سن کر 

 ہ

ت

 
اہ

 

ی ادش نئی  کہ  اٹھے  را 
 
والی ہبننےگھ  ہہے، 

 

ی
حدی والی  قحطانی  ۔  کیا  غور نہیں  پر  اصلیت 

 میںرفعبطریق ہ

 

ی
ریش کی خلافت والی حدی

ت

اور ق  ہے 

ت

 
ای

 

الدین" ی اقاموا  کی قید ہ"ما 

ادونوں میں کوئی تعا ہپسموجود ہے۔ ہ ہ ہرض موجود نہیں ہے۔ یہی وجہ ہے کہ 

 

مب

 

ت
 

 

ی
حدی

ریش میں تطبیق دیتے ہوئے صاف صاف لکھا ہے کہ امارت ہ

ت

 ق

 

ی
 قحطانی اور حدی

 

ی
نے حدی

والی ریش 

ت

 تشریع ہق

ت

ی
امر نہیں ہے بلکہ محض ہ ہروای اوراور  وہ بھی ہ ہخبر  اور  گوئی ہے  پیشین 

یمبیه لکھتے ہیں :ہ امام کی قید کے ساتھ مقید ہے۔ چنانچہ"مااقاموا الدین"
ی

ت

ت
ہابن 

حدیث ’’ جاء  فقد  الا  و  تأمل  بلا  معاوية  من  انكار  هذا 

، وما ذکر فی المعارضة فھو حجة لمافیہ  
ً
القحطاني  مرفوعا

 27‘‘من التقیید بقولہ ما اقاموالدین

بے ہ) کی  ان  دینا  کر  انکار  کا  معاویہ  تھاور ہ ہغوریہامیر  والی ہنہ ہکا نتیجہ  قحطانی 

 مر

 

ی
اور ہعاًفوحدی   آئی ہے۔ 

 

ی
امیر معاویہ رضی اللہ تعالیٰ عنہ نے جو حدی

"ما ہ اس میں  پر حجت ہے۔ کیونکہ  انہیں  خود  وہ  کی ہے  معارضہ میں پیش 

ہ(ہہے۔ کی قید موجود"الدین ااقامو

 کا قول نقل کیا 

 

ی

ت

ا اللہ علیہ نے فتح الباری میں ابن ال

ت

مہ
ح
ہ:ہاسی طرح حافظ ابن حجر العسقلانی ر

الذی انكره معاوية في حديث ما يقويه لقولہِ ما اقاموا   ))

القحطانی  ط 
ّ
فيتسل يقيمه  لا  من  فيهم  كان  فربّما  الدین 

 28((علیہ و ھو  کلام مستقیم

 عنہ ہ)
ٰ
اللہ تعالٰ امیر معاویہ رضی  کا  انکار  کیا ہ ہنے ہجس چیز   میں 

 

ی
اپنی حدی

د وہ  میں ہرہے  اس  کیونکہ  ہے  نہیں    

ت

الدین ہ"ماس اقاموا   شرطہکی ہ" 

ر ہ،پس ایسا ہو سکتا ہےہے

ت

  ق
 

 ہ رہجو دین کو قائم نہہ ہمیں ایسا خلیفہ ہو ہیشکہ ج

ہ(ہسکے تو اس پر قحطانی مسلط ہو جائے ۔ کہ

ہثبوت چہارمہ

 عنہ کی
ٰ
 ابن عمر رضی اللہ تعالٰ

ت

ی
ہ اللہ تعالیٰ علیہ نے اتی دوسری  روای

ت

مب
ح
ذکر ہ ہامام بخاری ر

ہکی ہے: 

 29مابقی منھم اثنانلا يزال هذا الامر فی قريش 

ی اقی ہ ہیہ ہ) آدمی بھی  دو  ان میں   

ت

  ت
 

گا ج ریش میں رہے 

ت

ق کام  کا  خلافت 

ہ(ہرہیں گے۔

 کرتے ہوئے لکھتے ہیں کہ : ہ

ت

 کی وضاج

 

ی
ا ابو الکلام آزاد اس حدی

 

ہمولای

کا منطوق ہ"  

 

ی
دییا ہ ہصریحہحدی رار 

ت

ق یہ  کا مطلب  اگراس  ہے  گوئی  پیشین 
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گے، ہ رہیں  ی اقی  میں  ریش 

ت

ق خاندان  بھی  ان 

 

ان دو   

ت

ت   
 

ج کہ  جائے 

 خلاف ہے۔ دو ہکل کے قبضہ میں رہے گی تو یہ واقعات کے ی اخلافت انہی

ریش سے نکل گئی ہ

ت

ق اور خلافت  ان موجود رہے 

 

ان ریشی 

ت

ق راروں 

 

 
ہ کی جگہ 

ہ"ضرور ہے کہ ہ۔پس ہ

 

می

 

ت

 
مہماب

ھ

رجیح دی ہ ہ

ت

اثنان" کے منطوق پر مفہوم کو ئ

اور وہ ہ ریش میں دو آدمی بھی ایسے ی اقی رہیں گے جو  ہیہیہجائے 

ت

ہے کہ اگر ق

خلافت کے اہل ہوں گے تو کبھی خلافت کے شرف سے یہ خاندان محروم ہ

 آجائے کہ دو آ

ت
ت

  انقلاب حال سے ایسا وق
 

بھی اہل نہ ہ ہدمینہ ہوگا۔ مگر ج

تو مشیت ِ انتخاب ِرہیں  قانون  اپنے  ی 

لہ

اس ا کو  دوسروں  اصلح کے مطابق 

ریش خلافت سے محروم ہو جائیں گے ۔  کام پر

ت

رما دے گی اور ق

 

"مامور ق

30

ہ

ہپنجہ ہثبوت

ریش کے ساتھ

ت

 میں امارت ق

ت

ی
رمذی کی روای

ت

اور ی اتوں کا بھی ذکر اتی ہی سلسلے اور اتی ہ دو ئ

ر

ت

رہ رضی اللہ  ہمذیہہی اسلوب میں کیا گیا ہے۔ چنانچہ امام ئ رئی
 
ہ اللہ تعالیٰ علیہ حضرت ابو ہ

ت

مب
ح
ر

 کرتے ہیں

ت

ی
ہ:تعالیٰ عنہ سے بطریق ابو مریم انصاری روای

 31((الملك فی قريش والقضاء فی الانصار والاذان فی الحبشة۔))

ل رحمہ اللہ نے اس
ب 

 

خن

 کو کثیر بن مرہ سے یو جبکہ امام احمد بن 

 

ی
 کیا :ہ ہںحدی

ت

ی
ہروای

 32(( الخلافة فی قريش والحكم فی الانصار والدعوة فی الحبشة۔   )) 

ریش میں، قضا

ت

 ق

ت

 
اہ

 

ی ادش و  ی اتوں کا ذکر ہے۔ خلافت   میں اتی ساتھ تین 

 

ی
و ہءاس حدی

اذان و دعوت اہل ہ اور   کو امر حبشحکم انصار میں 

 

ی
ریش والی حدی

ت

 میں۔ پس اگر خلافت ق

پھر ہ ہاور تشریع تو  جائے  دییا  رار 

ت

ق خاص  ساتھ  ریش کے 

ت

ق کو  اور خلافت  جائے   کیا  پر محمول 

اہل ہ کو  اذان  اور  ساتھ  انصار کے  کو  گا۔ ہکےہ ہحبشہمنصب قضاء  پڑے  ماننا   ساتھ مخصوص 

ذن کے لیے ہحالانکہ کوئی بھی اس ی ات کا قائل نہیں ہے کہ قاضی کے لیے انصاری اور مؤ

ا ضروری ہے ہحبشی

 

 دوسری د ہ۔پسہوی

 

ی
ء اور اذان کے ہقضای اتوں یعنی ہ ہوجس طرح یہ حدی

اور ی ارے میں بھیپیشینی ارے میں خبر  اور ہ ہ گوئی پر محمول ہے اسی طرح خلافت کے  خبر 

ہپیشین گوئی پر محمول کی جائے گی۔

ہثبوت ششہ

 سےہ امام احمد، ابو یعلیٰ، طبرانی اور ابو داؤد طیالسی وغیرہ

ت

ی
بھی اس ی ات کی تصدیق ہو ہ کی روای

 محض ہجاتی ہے کہ ہ

 

ی
والی حدی ریش 

ت

ق امر و تشریع ہنہ ہخبراور پیشین گوئی ہے  ہخلافت   ہ۔کہ 

 مبارکہ ہے چنانچہ 

 

ی
ہکہہحدی

 مِثلَ  ))
َ
م حقا

ُ
یک

َ
ھُم عَل

َ
 ول

َ
م حقا

ُ
  لیِ عَلِیک

َ
الائمة من قريش اِن

وان   وا 
َ
وَف عَا  َھَدُوا  واِن  رحموا،  رحِمُوا 

ُ
است اِن  ما  لِکَ 

َ
ذ

 الله 
ُ
ة
َ
عن

َ
یہِ ل

َ
عَل

َ
لِکَ منھُم  ف

َ
م یَفعَل ذ

َ
مَن ل

َ
مُوا عَدَلوا، ف

َ
حَک

۔
َ
جمَعِين

ّٰ
اسِ ا

ّ
ةِ والن

َ
لائِک

َ
   33((والم

 کیا ہے:ہ نے حضرت علی رضی اللہ تعالیہٰ یعلیٰابو اور 

ت

ی
ہعنہ سے مرفوعاَ روای

الا ان الامراء من قریش، الا ان الامراء من قریش، الا ان   

   34الامراء من قریش ما اقاموا بثلاث الخ۔

 کیا ہے : ہ ہاللہ عنہ سے مرفوعاً بن مسعود رضینے حضرت ا  مام  احمدوابو یعلیٰاسی طرح ا

ت

ی
ہروی

اطعتمواالله،)) ما  الامر  هذا  اهل  فانکم  قریش،    امعشر 

عصیتموھ یلحیٰ   فاذا  كما  یلحاکم  من  عليكم  الله    بعث 

 35((ھذاالقضيب۔

ِہ)

ت

 ت ہ ہاے جماع

ت

  ت
 

ریش ! ج

ت

 کرتے رہو گے ہق

ت

ت ہی ہ ہاللہ کی اطاع

رمانی کرو گے تو ییاداہل ہو لیکن اگر ت ہاس ی ات کے

 

اق

 

رکھ اللہ ت پر ہاللہ کی ی

ہ(۔گےڑ دیں موایسے لوگوں کو مسلط کر دے گا جو ت کو چھڑی کی طرح 

رویہ ریش ہ 

ت

ق کہ خلافت  رہی ہیں  کر   

ت

دلال ا 

ت

صراح تمام ہواییات  اور ہ ہترواییاالی  خبر  محض 

دی گئی ہے کہ خلافت ہمیشہ انہی خبر دے ہنیز پہلے سے ہ۔امرو ہ ہنہ کہ تشریع ہ،گوئی ہیں ہپیشین

ہ۔گی میں نہیں رہے

ہثبوت ہفتہ

ا پڑا کہ 

 

ا چاہا ان کو بھی یہ تسلیم کری

 

ریش کے ساتھ مخصوص کری

ت

جن حضرات نے خلافت کو ق

تھی جود نہ ہان تمام رواییات کا منطوق خبر ہے نہ کہ امر اور کیونکہ کوئی دوسری دلیل ایسی مو

 ہو سکے چنانچہ وہ اس ی ات پر مجبور ہو ہان ہجس سے ہ

ت

 
ای

 

َہ ہنہیکہ ا ہئےہکا مدعا ی ا

ت

ویل ہرواییات کو ی

اہپر محمول کریں۔ چنانچہ حافظ ابن حجر ر ہ امر اور تشریعکےہاور توجیہ کر

ت

مہ
ح
اللہ تعالیٰ علیہ نے ہ ہ

رطبی کی نسبت لکھا ہے :ہ

ت

ہق

ه جنح الى انہّ خبر بمعنی الامر۔))
ّ
 36((و كان

ہ(کے معنی میں ہے۔خبر امر گوییا کہ ان کا ارادہ یہ ہے کہ یہ )

ر ی

 

ہ لکھتے ہیں : ہاسی طرح ابن م

والحديث وان كان بلفظ الخبر فهو بمعنی الامر كانہّ، قال  ))

 37((ائتموا بقريش خاصة۔

 اگرچہ لفظ خبر کے ساتھ ہے لیکن یہ معنی میں  امر ہ)

 

ی
 ہے گوییا کہ آپ صلی اللہ ہکےاور حدی

ریش کو امام اور خلیفہ بناؤ۔

ت

رماییا کہ خاص طور پر ق

 

ہ(ہعلیہ وسلم نے ق

رواییات کا منطوق خبر ہپس ان    
 

اور کوئی دلیل بھی موجود نہیں  نہج امر  رآن  ہ ہ ہے نہ کہ 

ت

ق

اور نہ اقوال صحابہ میں  میں 

ت
 

اور تو کوئی مجبو ہمیں، نہ ش اوَیلات کی جائیں 

ت

ری نہیں ہے کہ ی

ر وہ نص کو ہ
 
ہمنطوق سے مصروف کیا جائے۔بلاوجہ ظاہ

ہ سے استدلال تو ہ"قدموا قریشا ولا تعتدوھا"ہاری اقی 

ت

 نہیں ہے، کیونکہ یہ بھی درس

ر طراس زمانے میں ہ
 
ہ کو  ریش 

ت

ت سے ہسیادان کی ہح کی تقدیم وسیادت حاصل تھی لوگ ہق

رماییا کہ اس ی ات کا لحاظ رکھا کرو

 

ر تھے اس لیے ق

 

۔متائ

38

ہ
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قریشاسی طرح ہ من   نہیں ہے ۔ کیونکہ یہ الفاظ اور ہلال ہسے بھی استد" ہالائمة 

ت

درس

 بطریق اتصالابوبکرحضرت ہ

ت

ی
ا ہ رضی اللہ تعالیٰ عنہ والی روای

 

 نہیں ۔ چنانچہ حافظ ہی

ت

 
ابن ہی

ہ:حجر العسقلانی رحمہ الله تعالی علیہ لکھتے ہیں

ومن حدیث ابی بکر الصدیق بلفظ )الائمة من قریش(  ))

 39((ورجالہ رجال الصحیح لکن فی سندہ انقطاع

ریش ہ)

ت

ا من ق

ت

 

 الائ

 

ی
اور حضرت ابوبکر صدیق رضی اللہ تعالیٰ عنہ کی حدی

ہ(ہانقطاع ہے۔کے رجال  صحیح کے ہی رجال ہیں لیکن اس کی سند میں 

ریش کے ساتھ خاص ہے  

ت

اور امارت صرف ق ا ہے کہ خلافت 

ت

انیاً اس سے یہ کہاں لازم آی

 

ی

ریش کے علاوہ کسی کے لیے بھی خلیفہ ہ

ت

ر نہیں ہے۔ بلکہ یہ آئندہ کی نسبت خبر ہبننااور ق

 
 

 جائ

ہاور پیشین گوئی ہے۔ہ

لقریش تبع  الناس  اور واضح ہو جاتی ہے کہ سقیفہ میں  ہثالثا  ی ات   سے یہ 

ت

ی
والی روای

رلاحضرت ابو بکر صدیق کا استد

 

ریش کی ئ 

ت

شرائط  ہگی اور عظمت سے متعلق تھا نہرل صرف ق

 ہ

ت

اللہ تعالیٰ عنہ کا یہ مشہور جملہ اس مسئلہ کی ہ ہرضی۔ چنانچہ حضرت ابوکر صدیق ہسےامام

 کر دیتا ہے جو انہوں نے سقیفہ میں کہا تھا

ت

ہ:پوری وضاج

 40((ان العرب لا تعرف هذا الامر لغير هذا الحیّ  ))

ریش کے سوا کسی اور قبیلے کی سرداری سے آشنا نہیں ۔ہ۰

ت

ہ(ہاہل عرب ق

 یہاں شرائط شرعیہ کا سوال ہی نہ تھا بلکہ صرف ملکی اور وقتی مصالح کی بنا پر استدلال تھا ہپس

ا چاہئے جس کی سرداری عرب کے تمام قبائل ہا قبیلہ و خاندان سے خلیفہ اور ہایسےکہ ہ

 

مام ہوی

ا َ
 
راب ۔  چرا تسلیم کرلیں  و  چون  دوسرے طریق سے صاف ہبلا   

ت

ی
روای کی ہصاہیہی  خبر  ف 

ہے۔ چنانچہ ابن اسحاق نے صورت میں آئی ہے امر و تشریح کی اس میں گنجائش ہی نہیں ہ

 کیا ہے کہ حضرت ابو بکر صدیق رضی اللہ عنہ نے سقیفہ میں

ت

ی
رماییا کتاب الکبیر میں روای

 

ہ:ق

 41((ان هذا الامر فى قريش ما اطاعوا الله و استقاموا على امره))

 ہیہ ہ)
 

ریش میں رہے گی ج

ت

ہ ہی ات ق

ت

 کر ہ وہہت

ت

اور اس  ہیں گےاللہ کی اطاع

ہ(گے۔ہیں رمیں مستقیم 

 میں راپس ہ

ت

ی
لائمہ  ٹکڑا چھوڑ دییا ہے اور صرف ابقیہوی نےمعلوم ہوا کہ امام احمد والی روای

ریشمن ہ

ت

رمائی ہعنہ نے وہی ی ات ہ ہالله تعالیہٰ ہرضیر نہ حضرت ابوبکر صدیق ہو ہہےلے لیا ہ" ہق

 

ق

 ہو  ہتھی جو دیگر

ت

 
ای

 

  مرفوعہ میں بطور خبر ی

 

ی
ا ہچکی ہے۔احادی خلافت کے ہنعقادمختصر یہ کہ 

ا رط ہاشترلیے 

ت

اختلاف ہے۔ ہق کا  اہل علم  ی ارے میں   کے 

ت

ی

 

ماماش
ح
ر ابو حنیفہ  اعظم  ام 

ت

اللہ ہ ہہ

ردتی خلیفہ کے لیے 

 
 

ریشیتعالی علیہ اور امام ابویوسف رحمہ اللہ تعالی علیہ کے ئ

ت

ا  ق

 

النسب ہوی

م
ح
اہ کشمیری ر

 

اہضروری نہیں ہے ۔ چنانچہ انور ش

ت

ہ:ہاللہ تعالی علیہ لکھتے ہیںہ

كتب  ’’ فی  للخلافة  والمشهور  شرط  القریشية  ان  الكلام 

ى 
ٰ
مةعل الاما  ان  الأمامة:  باب  المختار،فی  الدر  وفی  الكبرىٰ 

نحوين: امامة صغرى، وامامة كبرىٰ، وتشترط القریشية فی  

الکبری :نعم فی مواھب الرحمٰن: انها  لیست بشر ط عند  

امامنا وفی تحرير المختار فی المناقضات على رد المختار لعالم  

 42‘‘مصری ،عن ابی يوسف مثلہ

ریشی)

ت

ق ا شرط ہ ہعلم کلام کی کتابوں میں مشہور ہے کہ خلافت کے لیئے 

 

ہوی

ا،ہمختار ہ  ہدرہہے اور ہی اب الامامہ میں ہے کہ 

ت

 ہمام

ت

 کی دو قسمیں ہیں: امام

 ہ ہصغریٰہ

ت

 کب ہ۔یٰہکبہاور امام

ت

رہیٰ ہامام

ت

ہمیں ق

ت

ی

 

البتہ  ہ۔۔۔ہشرط ہے ہ کیش

ہمواھت  ہ

 

امام ابو حنیفہؒالرحٰ ارے 
 
ر ہ میں ہے : ہ

ت

ردتی ق

 
 

 شرط ہکے ئ

ت

ی

 

ش

ر المختار ہ ہ۔۔ہے۔ ہنہیں ا ہفی ہاور تحرئی ااالمناقضات علی رد 

ت

حب
م
ل

امام ہ ہمیںر ہ ہے کہ 

ہ(ہکی مثل ہےس کی رائے بھی اابو یوسف ؒ

الاعلی مودودی ؒ ابو  ا 

 

اس سے بھی یہی مولای اظہار خیال کیا ہے  اس مسئلہ کے متعلق جو  نے 

تمام ہ ردتی بھی 

 
 

ئ ان کے  کہ  ا ہے۔ 

ت

ہوی ریشی معلوم 

ت

ق انعقاد خلافت کے لیے  حالتوں میں 

ا ضروری نہیں ہے چنانچہ وہ لکھتے ہیں

 

ہ:النسب ہوی

ریش  دوسرے مسئلہ کے ی ارے میں امام ابو حنیفہؒ”

ت

کی رائے یہ تھی کہ خلیفہ ق

ا یہ صرف  اور  ا چاہیے 

 

 کی متفق  ہنہیںہہی میں سے ہوی

ت
 

اہل ش کی نہیں تمام 

روئے شریعت  از  اسلامی خلافت  یہ نہ تھی کہ  وجہ  کی  اس  ۔  رائے تھی  علیہ 

 کے ہ

ت
ت

وق اس  وجہ  اصل  کی  اس  کا دستوری حق تھی، بلکہ  اتی قبیلے  صرف 

ریشی

ت

ق کا  کے لیے خلیفہ  رکھنے  کو مجتمع  جن میں مسلمانوں  ا ہ ہحالات تھے 

 

ہوی

 کے ساتھ بیان کی ہے 

ت

ری وضاج

 

ئ  ی ات  یہ  ضروری تھا۔ ابن خلدون نے 

کا  اور عربوں  پناہ عرب تھے۔  اصل پشت  کی   

ت

رییاس اسلامی   

ت
ت

وق اس  کہ 

اگر ہ اتفاق  زییادہ  ریش ہی کی خلافت پر۔ ہ ہ  تھاممکنزییادہ سے 

ت

ق دوسرے کسی تو 

زییادہ  ات اتنے 

 

امکای افتراق کے  اور  کا آدمی لینے کی صورت میں تنازع  گروہ 

تھے کہ خلافت کے نظام کو اس خطرے میں ڈالنا مناس  نہ تھا۔"

43

ہ

اسلامی تعلیمات سے معمولی واقفیت رکھنے والا شخص بھی اچھی طرح جانتا ہے کہ خاندانی اور ہ

ازات کو مٹانے کے لیے ہ ی

ت

س   ہسلام نے اپنی دعوت کی۔ازور دییا ہے ہ ہاسلام نے کتنانسلی ام

کاری ضرب ہ ہپہلی ہسے وتعالیہٰغراور  تبارک  اللہ  اور  لگائی  پر  قوم  و  اس ہ ہور نسل  نون ہقاکے 

ہت کی عام منادی کی:ہفطر

هَا  ’’ يُّ
َ
ا
ٰٓ
عُوْبًا  يٰ

ُ
مْ ش

ُ
ك
ٰ
ن
ْ
وَجَعَل ی 

ٰ
ث
ْ
ن
ُ
ا وَّ رٍ 

َ
ك
َ
ذ نْ  مِّ مْ 

ُ
ك
ٰ
ن
ْ
ق
َ
ل
َ
ا خ

َّ
اِن اسُ 

َّ
الن

لَ.........الخ ىِٕ
ۗ
بَا
َ
ق  44‘‘وَّ

اور ہ ہ) ررگی 

 

ئ  ر طرح کی 
 
ہ یلہیعنی  ب

 

فض
اور ہ  کی بنیاد صرف عمل ہے، قوموں 

ت

ت

تفریق ہ کی  اخاندانوں  ی اہم ہصرف  کہ  ہے  لیے  پہچاس  کا ہن ہدیگر  تمیز  اور 

ہو، اتی ہذریعہ  کہ  رائی جتلائے۔ س  اس لیے نہیں 

 

ئ  اپنی  پر  دوسرے 

را 

 

ان   سے ئ 

 

ہ(ہجو س  زییادہ متقی ہو۔ ہی ہےوان
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رماییا:

 

ہنیز ق

رٰى  ’’وَ  
ْ
خ
ُ
زْرَ ا  وِّ

ٌ
زِرُ وَازِرَة

َ
 ت

َّ
 مَا سَعٰى  ؀ۙلا

َّ
سَانِ اِلا

ْ
ن ِ
ْ

يْسَ لِلا
َّ
نْ ل

َ
وَا

 يُرٰى  ؀ۙ
َ
نَّ سَعْيَهٗ سَوْف

َ
 45‘‘وَا

ان اپنے کاموں کا ہ)

 

ر ان
 
ان کی تمام کامیابیوں ہیعنی ہ

 

اور ان خود ذمہ دار ہے 

ہ(ہاور سعادتوں کی بنیاد صرف اس کی کوشش اور اس کا عمل ہے۔

 کو دییا اس میں بھی آپ ہ ہنے خطبہ حجۃّ ہصلى الله عليه وسلمہاسی طرح آپ ہ

ت

ری پیغام ام

 

الوداع میں جو آخ

انی کی نے نوعہِ صلى الله عليه وسلم

 

رماییا چنانچہ آپ  ان

 

رماییا صلى الله عليه وسلمعام مساوات کا اعلان ق

 

اد ق

 

ہ:نے ارش

ابناء    )) لا فضل لعربی على عجمی ولا لعجمی على عربی کلکم 

   46((آدم۔

رماییا :ہ صلى الله عليه وسلمنیز آپ 

 

ہنے ق

ليس لاحد فضل على احد الا بدین و تقوىٰ کلھم بنو آدم    ))

 47((وادم من تراب۔

انی کی مساوات اور ی اہم دقیایعنی اسلام کا ظہور اور ہ

 

ری کا اعلان ہے ۔ اب نہ یگرم نوع ان رائ   ئ 

 حاصل ہے۔ س  اتی ہی ہعجمی ہتو کسی عربی کو عجمی پر اور نہ ہی کسی 

ت

یلت ب

 

فض
کو کسی عربی پر کوئی 

لاور تقویٰہ
م
ع

را ہے جو 

 

را ہو۔ ہ آدم کی اولاد ہیں اور وہی س  سے ئ 

 

ہمیں ئ 

 ہ

ت

ی

 

رش

ت

ق اشتراط  آزاد نے  الکلام  ابو  ا 

 

رماییا ہ ہاظہار خیال ہ ہبہت ہی عمدہ ہ متعلق ہکےمولای

 

۔ ہق ہے 

ہچنانچہ وہ لکھتے ہیں:ہ

یہ کا تعلق ہ"جہا قلب
ع
ار صحابہ اور تمام دلائل شرعیہ و 

 

، آی

ت
 

رآن و ش

ت

 ق

ت

ں ت

 ہو کہ اسلاہ قطعی ہہے ، کوئی نصہ

ت

 
ای

 

 معاملہ م نےموجود نہیں ، جس سے ی

 صرف خاند

ت

ریش کے ہانخلافت و امام

ت

 لیے شرعا مخصوص کردییا ہے۔ہ ہق

ی ا اس   

 

ی
میں جس قدر موجود ہیں س  صحیح ہیں یہ بھی مروی ہرےاحادی

الله تعالیٰ ابوبکر رضی  ررت 

 

حض
کہ

اس کو پیش کیا  ہنے مجمع عنہ ہہے  صحابہ میں 

 ہے کہ صحابہ میں ہمیشہ اس ی ات کی 

ت

اور کسی نے انکار نہ کیا۔ یہ بھی درس

 خاندان عباسیہ ی اقی رہا

ت

  ت
 

لوگ ہ ہ،شہرت رہی اور یہ بھی غلط نہیں کہ ج

کی ہ ی اتوں  ساری  ان  ہمہ  ی ایں  رہے۔  سمجھتے  کے  شرط  اتی  بطور  کو  اس 

حقیقت وہ نہیں ہے جو اب سمجھی جاتی ہے۔ ان ساری ی اتوں کے سچ ہونے ہ

کے ساتھ یہ بھی سچ ہے کہ اسلام نے خلافت کو نہ کسی قوم میں مخصوص ہ

کے طرح  اس  جو  اسلام  میں۔  خاندان  کسی  نہ  ہے  و ہکیا  قومی   ہنسلیتمام 

ازات مٹانے اور  ی

ت

 کی بے قید  ہمیشہہام

ت

ی

 

ان

 

عام عظمت ہوہکے لیے صرف ان

ہ"عمل ہ ہ"قائم کر دینے اور

ٰ ل

ا ی کے ہکے قانون 

ہ

ری اعلان کے لیے آییا تھا ہ

 

آخ

ام سے ساری ی اتیں مان لی

 

جاسکتی ہیں لیکن اس کا وہم و گمان بھی ہ  ہاس کے ی

از تسلیم کیاہ ی

ت

کیونکر ہ ہو۔یہ نہیں کیا جاسکتا کہ اس نے خاندان و نسل کا کوئیام

ا ی

ت

 کو ہ ہزممکن ہے کہ ام

ت

 
نہی ٹکڑوں ا ہو، اڑاس نے تو ہخودنسب کے جس ی

 خانہ

ت

 
ئے؟"قائم کر جا  کو پھر جوڑ کر ازسر نو اتی نیای

48

ہ

م
ح
ا ابو الکلام آزاد ر

 

امولای

ت

ذ لکھتے ہیں ہ ریی

 

 علیہ اس ی ارے میں م
ٰ
ہ:ہاللہ تعالٰ

کہ ہ" کیا جاسکتا ہے  ی اور  یہ  اتی لمحہ کے لیے بھی   میں 

ت

ایسی حال کیا  پھر 

ا ہ

 

ازات کی غلامی  سے نجات دلای ی

ت

ام اسلام کا داعی  تمام دنیا کو تو قومی و نسلی 

ہو لیکنہ رہا  بلا  کی طرف  عامہ   اور مساوات  ہو  ی الله() نعوچاہتا  اسہ ہذ   خود 

اہی و خلافت صرف اپنے ہ

 

 کے لیے ی ادش

ت

 ت

ت

درجہ خود غرض ہو کہ قیام

نوعہِ تمام  وہ  ؟  دے  کر  خاندان کے لیے مخصوص  تو  ہ ہہی  کو  انی 

 

کہ ہکہہان  

اور ہجھہتمہارے سارے بنائے ہوئے حق ہ ٹے ہیں۔ سچا حق صرف عمل 

اور ہ اہلیت بلکہ نہ ہاہلیت کا ہے لیکن خود اپنے لیے یہ کر جائے کہ نہ تو عمل 

"صرف قوم ، صرف نسل اور صرف خاندان ؟ ،صرف ملک

49

ہ

ہاتی شبہ اور اس کا ازالہہ

ا ہے کہ امام نوویہ

ت

یہاں اتی شبہ پیدا ہوی

50

ا

ت

مہ
ح
ا اللہ ہر

ت

مہ
ح
اور ابو  ہعلیہ ہاللہ علیہ،  قاضی عیاض ر

دذاد

 

الی غ الماوردی ہی ہالحسن علی بن  محمد 

51

 علیہ
ٰ
اللہ تعالٰ  

ت

مه
ح
انعقادِہ ہر تو  خلافت کے لیے ہ ہنے 

 پر اجماع نقل کیا ہے۔ پھر یہ اختلاف کہاں سے آگیا ؟ اس کا جواب یہ ہے کہ ہ

ت

ی

 

رش

ت

اشتراط ق

 خلافت کو ہ ہامرلا تو اس ہاوہّ

 

ن
ی
مغن
ح 

م ا

یھ
علی

 
ٰ
کا کوئی ثبوت موجود نہیں کہ صحابہ رضوان اللہ تعالٰ

اس کے خلاف شواہد موجود ہیں۔  ۔ بلکہ  ریش کے ساتھ مختص مانتے ہوں 

ت

ق پر  شرعی طور 

 عنہ کا قول ہے:
ٰ
 چنانچہ حضرت عمر رضی اللہ تعالٰ

معاذ  )) استخلفت  عبيدة  ابو  ى 
َ
وف

ُ
ت د 

َ
جَلی ِوَق

َ
ا نی ِ 

َ
درَک

َ
ا فاِن 

 52))بن جبل

ی ا چکے ہ) وفات  ابو عبیدہ  اور  آئے  کو ہاگر مجھے موت  تو معاذ بن جبل  ہوں 

ہ)خلیفہ بناؤں گا۔

 سے حضرت عمر رضی اللہ

ت

ی
ہ کا اتی اور قول منقول ہے:ہعنہ مسند احمد میں ابو رافع کی روای

بہ     )) لوثقت  الیہ  الامر  جعلت  ثم  احدرجلين  ادرکنی  لو 

ی ابی حذیفہ و ابو عبیدۃ بن الجراح۔
ٰ
 53((سالم مول

اتی میری ہ ہاگر سالم مولی ہ) کوئی  الجراح میں سے  ابو عبیدہ بن  اور  ذیفہ 

 

ح

 زندہ رہتا اور میں  خلافت اس کے سپرد کر دیتا تو مجھے اس پر پورا 

ت

وفات ت

ا۔

ت

ہ(اعتماد اور اطمینان ہوی

پس حضرت عمر رضی اللہ تعالیٰ عنہ کا صحابہ رضوان اللہ تعالیٰ علیہم کی موجودگی میں معاذ بن ہ

ذ رہو ہۃاابو عبید  ،جبل

 

ا اور صحابہ کا اس پر انکار ہیفہسالم مولی ح

 

 کو خلافت سپرد کرنے کا ارادہ کری

ہ

 
ّ ی

 

ب کا  ی ات  اس  ا 

 

کری کہاو ہنہ  ہے  ثبوت  واضح  نہیں ہ ہخلافت ہر  خاص  ساتھ  کے  ریش 

ت

ق

ریشی ہہے

ت

کا ہ ہئمہخود ا۔کیونکہ معاذ ابن جبل انصاری ہیں۔ نہ کہ ق ی ات  اس  رین کو بھی 

 

تاخ

ت

م

ا پڑا۔ چنانچہ حافظ ابن حجر، قاضی عیاض کا قول 

 

ہکرکے لکھتے ہیں :ہ نقلاعتراف کری
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قلت ويحتاج من نقل الاجماع الى تاويل  ما جاء عن عمر  ’’

من ذالك ، فقد اخرج احمد عن عمر بسند رجالہ ثقات انہ 

فذکر  استخلفتہ  حي  عبيدة  وابو  اجلى  ادركنی  ان  قال 

عبیدۃ   ابو  قدمات  و  اجلی  کنی  ادر  فان  فیہ  و  الحدیث 

استخلفت معاذ بن جبل الحدیث و معاذ بن جبل انصاری 

الاجماع   لعل   : يقال  ان  فيحتمل  قریش،  فی  لہ  لانسب 

انعقد بعد عمر علی اشتراط ان يكون الخليفة قرشیا او  

 54‘‘تغير اجتهاد عمر فی ذالك

جو قاضی عیاضؒ) یہ  کہ خلافت کے مخصوص ہ ہیعنی  کہا ہے  ریش ہ ہبہنے 

ت

ق

کی صورت میں حضرت عمر رضی  ہع ماننےہونے پر اجماع ہو چکا ہے تو اجما

احمؒذ امام  جو  گی  کرنی پڑے  اویل 

ت

ی کی  قول   عنہ کے 
ٰ
ذ صحیح اللہ تعالٰ

 

 
 نے ب

کیا ہے ہذمعا  

ت

ی
روای کہ ہ ہ،پسبن جیل کے استخلاف کی نسبت  ہو سکتا ہے 

ذ یہ اجماع حضرت عمر کے بعد ہوا ہے ییا یوں کہا جائے کہ حضرت عمر ایی

 

کا ہ ہش

ہ(ہاجتہاد بدل گیا۔ 

 کی کوئی نص

ت

ی

 

رش

ت

ق اشتراط    
 

اولاً ج  التفات ہیں۔ 
 
اقاب

 

ی اویلات کئی وجوہ سے 

ت

ی یہ   ہلیکن 

تو ہ انیاً کہاں 

 

ی ن ہے۔ 
ی
ہن

 

ی

ت

ت

کوئی ضرور کی  اویل 

ت

ی تو  کہ دعویٰ ہشرعی موجود نہیں  تھا  رہا  جا  کیا 

م اجمعین کا اس ی ات پر اجماع ہو گیا تھا ہیسقیفہ بنی ساعدہ میں 

یھ
علی

 ہکہصحابہ رضوان الله تعالیٰ 

اویل کی جا رہی ہے کہ حضرت ہ

ت

ریش ہی ہیں۔ اور کہاں اب یہ ی

ت

خلافت کے حقدار صرف ق

ہعمر رضی اللہ تعالیٰ عنہ کے بعد اجماع ہوا ہے۔ہ

اور یکے بعد دیگر  ریش ہی کا قبضہ ہوا 

ت

ق پر  ی ات یہ ہے کہ چونکہ ابتداء سے خلافت  در اصل 

ریشی ہیہ ہتمام خلفاء اور سلاسلِ

ت

 ق

ت

ہوئے اس لیے لوگوں کو خیال ہوا کہ شرعی فیصلہ  ہحکوم

کوئی  کا  اجماع صحابہ  میں  ی ارے  اس  میں  ورنہ حقیقت  ہے  اجماع  پر  اس  اور  ہے  یہی  بھی 

ریش سے متعلق تمام 

ت

خبر اور پیشین گوئی پر ہ رواییات آئندہ کی ہثبوت نہیں ہے۔ نیز خلافت ق

طور ہ کامل   

ت

ت   
 

کا ج گوئی  اور پیشین  ہے  جاچکا  کیا   

ت

 
ای

 

ی میں  ما قبل  کہ  جیسا  ہیں  محمول 

ا ہ ظہور نہہپر

ت

ا مشکل ہوی

 

ہو جائے اس کے معانی و مطال  کی نسبت کسی قطعی ی ات کا اختیار کری

 اختصار و اجمال ہہے کیونکہ عموما پیش گوئیوں کا اتی خاص مبہہ

ت

ی
ا ہے اور نہای

ت

 انداز بیان ہوی

  ہ
 

اراتکیے جاتے ہیں۔ ج

 

ہکے ساتھ محض اش

ت

ارات کی تفصیل  ہت

 

ان کا ظہور نہ ہو جائے اش

ہشیں پیش آسکتی ہیں۔ہلغہق میں طرح طرح کی نطبااور اوصاف کے ا

ہ

 

ب ظ

 متعلقہ 

 

ی
ہاحادی

ہ
اوور الدّ
ّ
دجال  ہ۔ حضور صلی اللہ علیہ وسلم نے ہل ہیں ہل اس کی  واضح مثاہج 

 اوصاف بیان کر دیے تھے ۔ لیکن اس کے ی اوجود صحابہ کرام رضوان معمولیغیر ہکے تمام ہ

اوصاف ہ اور اپنے عہد کے مختلف اشخاص کو بعض   میں اختلاف ہوا 

 

ن
ی
مغن
ح 

ا م 

یھ
علی

الله تعالی 

 کے اشتراک کی وجہ سے دجال سمجھتے رہے۔ہ

ریش

ت

 خلافت ق

ت

  ت
 

تو لوگوں کو خیال ہوا کہ خلافت شرعاً بھی اسی ہ ہمیں رہی ہمختصر یہ کہ ج

کا ہ  

 

ی
احادی ان  وہ  کا مطلب بھی یہی ہے۔   

 

ی
احادی تمام  اور  خاندان کے ساتھ خاص ہے 

 کے حالات کی روشنی میں دیکھ رہے تھے اگر وہ بعد کے حالات ہ

ت
ت

مطلب صرف اپنے وق

ا کہ مقصوبھی ہ ہدیکھ لیتے  تو انہیں ہ

ت

و حکم نہ تھا بلکہ محض خبر دی گئی تھی۔ ہ ہتشریعدمعلوم ہو جای

ا ابوالکلام آزاد امام نوویہؒ

 

ہ:ہکے قول   چنانچہ مولای

قریش منغير   وقدظہرماقالہ، فمن زمنہ إلی الآن الخلافة فی’’

 55‘‘مزاحمة لہم فيہا، وتبقی کذالک مابقی اثنان کما قالہ۔

رماییا تھا ویسا ہی ہوا ۔ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کے زمانہ سے ہ)

 

یعنی جیسا ق

 خلافت   بغیر کسی رکاوٹ کے ہ

ت

اور آئندہ بھی ہاب ت ریش ہی میں رہی 

ت

ق

ریشی بھی دنیا میں ی اقی رہیں گے۔   ہمیشہ انہی

ت

 دو ق

ت

  ت
 

ہ(ہمیں رہے گی ج

ہہیں: ہ پر تبصرہ کرتے ہوئے لکھتےہاس 

ییا اس سے ہھ 631اور سال پیدائش  ھ ہےہ 676حافظ نووی کا سال وفات"

م کو ہلاکو نے ہ ہ۔بھی پہلے

عص

ت

سن
م
ل

ری خلیفہ ا

 

قتل کیا۔ پس گوییا ان  ہمیں ہ ہ656آخ

م 

عص

ت

سن
م

الیف کا زمانہ 

ت

ار کے بعد ہوئی ۔ لیکن ان کی تصنیف و ی

ت

ی ا

ت

کی وفات فتنہ ی

ریش ہ ۔۔کی خلافت ہی کا زمانہ ہے۔

ت

 خلافت کو صرف ق

ت

پس وہ اپنے زمانے ت

 ی ا

 

ی
ہوئے ہیں۔ ہ ہجمے اور نعاسی مطلب پر قا کے بہی میں قائم دیکھ کر احادی

اسی لیےہ اثنان"اور  منھم    ہ ہیہیکا بھی ہ"مابقی 
 

مطلب سمجھتے ہیں کہ ج

ان بھی دنیا میں ی اقی رہیں گے ، خلافت ا

 

ریش کے دو ان

ت

 خاندان ق

ت

 میں ہنہیت

ا تو کیا وہ ایسا دعویٰہ ہبعدرہے گی۔ لیکن اگر ان کو اپنے ہ

ت

  ہکا حال معلوم ہوی

ت

کر سکت

؟ کیا وہ جاتھے؟ کیا اس صورت میں اپنی تمام ر انی نہ کرتے 

 

ی  نتےہائے پر نظر 

نہ خلافت  اور  ہے  والا   

  

الٹ صفحہ    
ی
کہ عنقری بلکہ ہ ہتھے  سے  ریش 

ت

ق صرف 

"عرب ہی سے رخصت ہو جانے والی ہے۔

56

ہ

اریخ الخلفاء ہاسی سے

ت

ررہ ہ ہبی اتی ہابتداء میں قائم کیے گئے ا ہکےحافظ سیوطی کی ی

 

 ش
من
ل

 ا

 

ی
"احادی

 بنی العباس" بخلافتہ

57

ارت دی گئیمیں بیان کی  

 

 
 جن میں بنو عباس کو خلافت ی انے کی ن

 

ی
 احادی

ی علیہگئی ہے۔ اور کہاہ

یس عن

 رہے گی، کی ہ ہ السلام کےگیا ہے کہ تمہاری خلافت حضرت 

ت

رول ت

 
 

ئ

 نے ان ہ ہئمہتوجیہ بھی سمجھ آجاتی ہے کہ یہ تمام رواییات اگر چہ قطعی جھٹی ہیں اور تمام ا

 

ی
حدی

سااب 

ت

ن

 

ن
ا کا   عباسیوں  میں خلافت 

ت

 ت

ت
ت

کے وضعی ہونے پر اتفاق کیا ہے۔ لیکن چونکہ اس وق

اور واقعات کی بنا   نہیں ہو سکتی تھی اس لیے حافظ سیو ہ پری اقی تھا 
ی
 طیہاس پیشین گوئی کی تکذی

دیبا رھ کر یہ کہ 

 

ئ  اس سے بھی  اور  ی اب قائم کیا ہے۔  اتی خاص  ان کے لیے  ان  ہچہنے  میں 

 سے یقین کے لہجہ میں ا

 

ی
 :ہستدلال کرتے ہیں۔ چنانچہ وہ لکھتے ہیںاحادی

ان الحديث ورد بان هذا الامر اذا وصل الى بنی العباس   ’’ٍ 

58لا يخرج عنھم حتی يسلمو الى عیس ی ابن مریم او المہدی
ہ

 پہنچے گی تو  ہیہ)

ت

  یہ خلافت بنو عباس ت
 

 میں آچکی ہے کہ ج

 

ی
ی ات حدی

ا ہپھر 
ک
 
ہب

 

ت

ہے قبضہ میں رہے گی یہاں ہ

ت

وہ حضرت ہ ہت ہکہ 

ی عن

اا وعلیہ ہ

 

یب
ب ن

 

ت
ی علی 

س

ووة والسلام ییا امام مہد
صل
ل

ہ(ی کے سپرد کر دیں گے۔ا
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آزاد ہ  الکلام  ابو  ا 

 

احافظ ہ،ہچنانچہ مولای

ت

مہ
ح
ر استدلال پر تبصرہ کرتے ہ  ہسیوطی  اس  الله علیہ کے 

ہطراز ہیں:ہ ہوئے رقم

اور"اگر حافظ سیو رس  ئ  و زندہ  رہتے ہ ہطی پچیس  دیکھ لیتے کہ خلافت  اور 

ان 

 
 

ام و ن

 

 کا ی

ت

 حکوم

ت

ا کہ ہ ت

ت

عباسیہ میں ی اقی نہ رہا  پھر ان کو پورا یقین ہو جای

ر ہ

 

 خلافت و ہعہدعباسیہ کو آخ

ت

ارت نہیں دی گئی  اور ہی ا ہت

 

 
 کی کوئی ن

ت

 
اہ

 

دش

ر فیصلہ کر چکے ہیں۔

 

"یقیناً یہ تمام حدیثیں وضعی ہیں۔جیسا کہ ائمہ ائ

59

ہ

اور ہ   کے ظہور و عروج کے ساتھ ہی علماء ہ ہعجمیمختصر یہ کہ خلافت عباسیہ کے تنزل 

ت

حکوم

ہریج ہمیں بھی بتد ہءاآرکی ہ

ت

ی

 

رش

ت

 میں وہ زور ی اقی نہ رہا  جو قاضی تغیر شروع ہو گیا اور اشتراط ق

  دیکھا کہ ہ
 

ا ہے۔ اکثر علماء نے ج

ت

 اقاموا الدین کی ماعیاض وغیرہ کی تصانیف میں دیکھا جای

ریش کے قبضہ سے نکل گئی ہے تو ان کی رائے ہ

ت

 ق

ت

اور حکوم شرط کا ظہور شروع ہو گیا ہے 

اور ہ گئی  دعوقابدل  کے  تعالیٰ علیہ  اللہ  ا 

ت

مہ
ح
ر امل کرنے لگے۔ ہ ہائےضی عیاض 

ت

ی میں  اجماع 

ہ: ہچنانچہ علامہ ابن خلدون لکھتے ہیں 

من ’’ لهم  بمانا  تلاشت عصبیتهم   و  قریش  امر  لما ضعف 

الترف والنعيم، و بما انفقتهم الدولة في سائر اقطار الارض  

عجزوا بذلك عن حمل الخلافة و تغلبت عليهم الاعاجم و  

من  كثير  على  ذلك  فاشتبه  لهم،  والعقد  الحل  صار 

 60‘‘المحققين حتی ذهبوا الى نفي اشتراط القرشية۔

اور عیش پرہ) ریش کی قوت کمزور ہو گئی 

ت

ق   
 

ں  میں مبتلاء ہو کر اپنی ستیوج

وہ ہ تو  فنا ہوگئی   

ت

ووم
حک
کیی

ان  اور زمین کے تمام قطعات میں  اادی 

 

مب

ت

یی ب ن
عض

اور ہ ر آگئے 

 

 
ہخلافت کا بوجھ اٹھانے سے عاخ

ع

ہ
ج 

ہ
م
ان پر غلبہ حاصل ہیوووہ ں نے 

کرلیا اور خلافت کا فیصلہ انہی کے قبضہ میں چلا گیا ۔ پس یہ انقلاب دیکھ کر 

 حتی کہ انہوں 

 

 کی شرط مشتبہ ہو گ

ت

ی

 

رش

ت

ردتی ق

 
 

بہت سے محققین کے ئ

ہ(ہنے اس شرط سے انکار کر دییا۔

اعرہ کے اما 

 

رئمہ ہالا ہماش

ت

  اختیار کیا تھا کہ شرط ق
 
ہقاضی ابوبکر ی اقلانی نے بھی یہی مذہ

ت

ی

 

 ش

ہضروری نہیں ہے۔ چنانچہ ابن خلدون لکھتے ہیں:

 61‘‘ و من القائلين بنفي اشتراط القرشية القاض ي ابوبکر الباقلانی ’’ 

دور شروع ہ دوسرا  کا  بغداد میں خلافت عباسیہ کے خاتمہ کے بعد مصر میں عباسی خلافت 

اور جلال الدین ہ ہ، کے علماء مصر مثلا حافظ ابن حجرعہدہوا۔ اس لیے اس ہ سیوطی ہقاضی عینی 

ریشی خلافت کوہ

ت

  فی الجملہوغیرہ نے ق
 

 پر زور دییا ۔ لیکن ج

ت

ی

 

رش

ت

 قائم دیکھتے ہوئے اشتراط ق

 گیا اور وہ زمانہہیہ نقش ہ

 

جس کی پہلے ہی سے خبر دے دی گئی تھی تو جو اہل علم اس  آییاہبھی م

 کا کوئی ثبوت ہ ئے۔انقلاب کے بعد پیدا ہو

ت
 

رس

ت

انہوں نے صاف صاف لکھ دییا کہ اشتراط ق

ا رہا ہ

ت

 سمجھا جای

ت

 کا وہ مطلب ہے جو اب ت

 

ی
ریش سے متعلقہ احادی

ت

اور نہ ہی خلافت ق نہیں 

 امام شوکانی یمنی ہہے۔ ہ

 

ی
 " اپنی کتاب ہچنانچہ تیرہویں صدی کے مشہور مجدد فقہ و حدی

 
وب

ماام 

 

لع
 کے دلائل نقل کرنے کے بعد لکھتے ہیں"ا

ت

ی

 

رش

ت

ہ:ہمیں اشتراط ق

فی بعض هذه الالفاظ ما يدل على الحصر،  ’’ انا  و لاریب 

وجوب   احاديث  الحصر  هذ  مفهوم  خصص  قد  ولكن 

القرآن   وبذالك صرح  العموم،  على  علی  الطاعة  الكريم، 

انہ، قد ورد ما يدل على وجوب الطاعة لغير القرش ي على 

بان   وسلم  علیہ  منہ صلی الله  الاخبار  ،۔۔۔ثم  الخصوص 

الائمة من قريش، ھو کالاخبار منہ صلی الله علیہ وسلم بان 

الاذان فی الحبشة، والقضاء في الأزد، وما هو الجواب عن  

 62‘‘ھذافهو الجواب عن ذالك

ریش والی رواییات میں بعض ایسے الفاظ موجود ہیں جو ہ ہ)

ت

 ق

ت

یعنی اگر چہ امام

ا  کرتے ہیں ۔ لیکن 

ت

پر دلال ریش میں منحصرہونے 

ت

ق  کے 

ت

ہطاامام

ت

 ع

وہ ہ  میں موجود ہیں، 

ت
 

احکام کتاب وش عام  امام کے وجوب کے متعلق جو 

 کر ہ

ت

ریشیتےدلال

ت

 بھی ق

ت

ریشی امام کی اطاع

ت

 ہ ہہیں کہ غیر ق

ت

امام کی اطاع

  ہے ۔
 

ی اقی رہی یہ ی ات کہ حضور صلی اللہ علیہ وسلم نے ہ ہ۔۔کی طرح واج

 کی ہ

ت

ریش میں امام

ت

ہی خبر ہے جیسی اس ی ارے میں خبر  ہ دی تو یہ ویسیہخبرہق

ہ
خن 

ہدی کہ اذان 

 

س
یووں میں ہے اور قضاء ازدیوں میں 

ن
جو جواب ان کا دییا ہ ،پس

ہ(ہجائے گا وہی جواب اس کا ہوگا۔

ا یہ  اقوال سے  و کلام کے   

 

ی
علماء حدی  ے کہ جن جن 

ی

 

ن
 
ہ
چا رہنی  ی ات ذہن نشین   ہجماعیہ 

ا ہے

ت

 کیا جای

ت

 
ای

 

 کے ہیں جبکہ عباسی خلافت قائم تھی ۔ اور بعد عہدوہ س  کے س  اسی ہ ہ،ی

کچھ ہ جو  میں ہلیاوالوں نے  ی ارے  اس  لیا ہے۔  انہی سے  ہے  قاضی ہس   سے  اعتماد  زییادہ   

ا ہے ہ

ت

جای ہجری ہ ہصدیہہے۔ لیکن ساتویں ہھ ہ54 ہ4کا سن وفات ہ ہجنعیاض کے قول پر کیا 

خلا   
 

ج ا ہادفت بغدمیں  کے  علماء  بتدریج  تو  گیا  ہو  خاتمہ  بدلنےفکاکا  بھی  حافظہ ہر  ۔   ہلگے 

ر ییا نویں صدی ہجری کے ہ بدرالدین علامہنی اور عسقلا

 

عینی جو آٹھویں صدی ہجری کے اواخ

رہے ہ کی شرح لکھ  بخاری  ان ہتھےاوائل میں  نووی سے ہفکاا ہکےہ،  امام  اور  ر قاضی عیاض 

 معاویہ کیہبخاری عینی ہبدرالدین ہ علامہہمختلف نظر آتے ہیں۔ 

 

ی
اقامواالدین’’ حدی  ہ‘‘ ما 

ہ ہتشریح کرتے ہوئے لکھتے ہیں:کی 

یكون  ’’ ان  یحتمل   : قیل  الدين  امور  اقامتهم  مدة  ای 

 ‘‘مفهومه : فاذا لم يقيموہ  فلا يسمع لهم۔

کہ ہ) ہے   میں 

 

ی
جو حدی یہ  گے ہ ہیعنی  قائم رکھیں  دین   

ت

ت   
 

کا ہج اس  تو 

 آ

ت
ت

  وہ وق
 

 دین جائےمطلب یہ بھی ہو سکتا ہے کہ ج

ت

ریش اقام

ت

کہ ق

(۔نہ کریں تو ان کی ی ات نہیں سنی جائے گی

63

ہ

انکار نہیں کرتے لیکن طرز بحث ہ   سے صاف صاف 

ت

ی

 

رش

ت

ق اشتراط  اگرچہ  حافظ عسقلانی 
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ا ہے کہ  وہ ہ قوی کر دییا ہے۔ اورہ ہپہلوکے اضطراب نے خود بہ خود مسئلہ کا مخالف 

ت

یہ واضح ہو جای

 ہ۔کوئی  قوی اور  دو ٹوک رائے نہیں رکھتے اور اگر مائل ہیں تو انکار کی طرفہ ہاس ی ارے میں ہ

 کے جس قدر دلائل ہیں

ت

ی

 

رش

ت

ق جس پر انہوں ہ ہایسی نہیںہ ہن میں سے کوئی دلیلا ہاشتراط 

ہ۔ہہو کر نہ رہ گئی ہوح ہکئے ہوں اور وہ مجرو ت نہضانے سنگین اعترا

ریشی ہونے کی شرط کو 

ت

 اللہ علیہ نے خلیفہ کے لیے ق

ت

مه
ح
ریلوی ر ا احمد رضا خان ئ 

 

کیونکہ مولای

ذ تنقید کی  علبیه پر شدیی الله   

ت

مه
ح
ا ابوالکلام آزاد ر

 

دییا ہے اس لیے انہوں نے مولای رار 

ت

لازمی ق

اس مضمون کی دیگر ہ اور  ریش" 

ت

ق ا من 

ت

 

"الائ رد کیا ہے کہ  کا  اس دعوے  ان کے  اور  ہے 

 ہ

 

ی
ا احمد رضا خان ؒاحادی

 

امر پر۔ مولای اور  ابوالکلام ہخبر پر محمول ہیں نہ کہ تشریع  ا 

 

نے مولای

از نہیں اس ی ارے  ہآزادؒ ی

ت

کی اس دلیل کا بھی رد کیا ہے کہ اسلام میں حس  و نسب کا کوئی ام

۔ ہ"یہ اعتراض مسٹر آزاد کا طبع زاد نہیں خارجی خبیثوں سے سیکھا ہے"میں ان کا کہنا ہے کہ 

ہ:ہ وہ لکھتے ہیںچنانچہ

رماییا ہے اور نکاح ہ’’ہ

 

 نسب کا اعتبار ق

ت

یلت ب

 

فض
 کثیرہ نے کہاں کہاں 

 

ی
کس قدر احادی

اعتبار کفا شرعاً  ہمیں 

ت
 

نہ ہوں گے، ی اواقف 

 

ی والے جہال بھی  عالم بننے  تو   سے 

 وارد ہیں

 

ی
‘‘۔جس سے تمام کتب فقہ گونج رہی ہیں اور اس میں خود احادی

64

ہ

جا ہے اور تنقید بے  اعتراض  یہ  کا  خان  رضا  احمد  ا 

 

ہوا  ہ۔مولای امح 

ت

ن اس سلسلے میں  کو  ا 

 

مولای

ہ:ہے۔دراصل امور و معاملات کی دو قسمیں ہیںہ

  ہانفرادی امور و معاملاتہ .1

ہاجتماعی امور و معاملاتہ .2

از کا اعتبار کیا ہے جیسا  ی

ت

ام بہت سے انفرادی معاملات میں شریعت نے حس  و نسب کے 

کے  راد 

 

اق دو  دراصل  نکاح  کیونکہ  ہے۔  گیا  کیا  اعتبار  کا  ری  رائ  ئ  اور   

ت
 

کفای میں  نکاح  کہ 

دو خاندان بھی وابستہ ہوتے ہیں۔نکاح کے ذریعے ہ درمیان اتی ایسا معاہدہ ہے جس سے 

نیا خاند اتی  کو ہسماج میں  اگوار لہریں پیدا ہونے 

 

ی ا ہے ۔پس سماج میں 

ت

ی ی ا  تشکیل 

 
 

انی یوی

دییا جائے کہ سماج میں کوئی  اس طرح تشکیل   

 
 

ر نیا یوی
 
ہ روکنے کے لیے ضروری ہے کہ 

اتھل پتھل نہ ہو۔ اس کے لیے ضروری ہے کہ نیا خاندان تشکیل دینے والے جوڑے میں ہ

اسی مطلہ،مذہبی ہ اور ثقافتی ہم آہنگی ہو۔  کا ہسماجی  اس  اور  ا ہے 

ت

جای "کہا  کو "کفو  ب ہم آہنگی 

 اجتماعی ہ۔ ہے اور بس Smooth Sailing مقصد صرف اور صرفہ

ت

لیکن جہاں ت

از کا اعتبار نہیں ہ ی

ت

امور کی ی ات ہے تو ان میں شریعت نے کسی قسم کے حس  و نسب کے ام

اد ہے۔ہ

 

ہکیا بلکہ ان کی بنیاد صرف اور صرف اہلیت پر رکھی گئی ہے۔جیساکہ اللہ تعالی کا ارش

عُوْبًا  ’’
ُ
مْ ش

ُ
ک
ٰ
ن
ْ
وَجَعَل ی 

ٰ
ث
ْ
ن
ُ
ا وَّ رٍ 

َ
ک
َ
ذ نْ  مِّ مْ 

ُ
ک
ٰ
ن
ْ
ق
َ
ل
َ
ا خ

َّ
اِن اسُ 

َّ
الن ہَا  يُّ

َ
ا
ٰٓ
یٰ

مْ 
ُ
ک
ٰ
ق
ْ
ت
َ
ِ ا

دَ اللّّٰٰ
ْ
مْ عِن

ُ
رَمَک

ْ
ک
َ
وْا اِنَّ ا

ُ
عَارَف

َ
بَآءِلَ لِت

َ
ق  65‘‘وَّ

تو یہ ہ) اور گروہوں میں تقسیم کیا ہے  کو جو خاندانوں  محض اے لوگو، ہم نے ت 

کے ہ اللہ  ذریعہ بنے۔  کا  تعارف  اور   

ت
 

شناج ھاارے لیے 

م

ت

ت

چیز  یہ  کہ  لیے  اس 

ذا سے ڈرنے والا ہے۔

 

ردتی عزت والا ت میں سے وہ ہے جو س  سے زییادہ ح

 
 

ہ(ہئ

 ہ 

ت

یلت ب

 

فض
اور کسی عجمی کو عربی پر کوئی   میں وارد ہے کہ کسی عربی کو عجمی پر 

 

ی
اسی طرح حدی

ہحاصل نہیں ہے، مگر دین اور تقویٰ کے پہلو سے۔

  حضرت عمر رضی اللہ عنہ سے یہ خواہش کی گئی کہ آپ ہ
 

 میں ج

ت
ت

یہی وجہ ہے کہ اخیر وق

ام ہ

 

رماییا کہ کس کو ی

 

ری حسرت کے ساتھ ق

 

رما دیں تو ئ 

 

ام زد ق

 

اپنے بعد خلافت کے لیے کسی کو ی

ام زد کر دیتا۔ اگر ہ

 

میرا رب زد کروں؟ اگر معاذ بن جبل رضی اللہ عنہ زندہ ہوتے تو ان کو ی

 محمد صلی اللہ علیہ وسلم کی زمام کس کے ہاتھ میں دے کے آئے ہو؟ ہ

ت

مجھ سے پوچھتا کہ ام

تو میں عرض کر دیتا کہ معاذ بن جبل رضی اللہ عنہ کے، اس لیے کہ میں نے تیرے رسول ہ

 کے دن تمام علما

ت

رماتے سنا تھا کہ معاذ بن جبل رضی اللہ عنہ قیام

 

 علیہ وسلم کو یہ ق

ٰ ّ

 ہصلی اللّ

ہکے آگے آگے ہوں گے۔ہ

رماییا کہ اگر سالم زندہ ہ

 

ذیفہ رضی اللہ عنہ کے متعلق ق

 

ابی ح اسی طرح انھوں نے سالم مولیٰ 

 ہی نہ آتی۔ میں ہ

ت

 
ہوتے تو انتخاب خلیفہ کے لیے جو شوریٰ میں نے بنائی ہے، اس کی نوی

ام زد کر دیتا۔

 

ہخلافت کے لیے ان کو ی

رمائیے کہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ اس حسرت کے ساتھ معاذ بن جبل رضی اللہ عنہ 

 

غور ق

حالانکہ ہیں،  لیتے  ام 

 

ی لیے ہ ہہکا  کے  اگر خلافت  تھے۔  انصاری  بلکہ  تھے،  ریشی نہیں 

ت

ق وہ 

کیا  تو  ہوتی  کی  حکم  دستوری  اتی  اس کی حیثیت  اور  ا 

ت

ہوی چکا  ہو  اجماع  پر  شرط  کی   

ت

ی

 

رش

ت

ق

ہنہیں تھا؟ہ علم ہ کا  کو اس اجماع کا اور اسلام کے اس دستوری حکمحضرت عمر رضی اللہ عنہ

نیزسقیفہ بنی ساعدہ میں جو اجماع ہوا ہے، وہ اس ی ات پر نہیں ہوا کہ خلافت کے معاملہ میں ہ

ریش ہ

ت

رجیح حاصل ہے، بلکہ یہ اجماع اس ی ات پر ہوا ہے کہ ق

ت

 کی بنا پر ئ

ت

ی

 

رش

ت

ریش کو ان کی ق

ت

ق

کی ہ و رسوخ  ر 

 

ائ ان کے  اور  ان کی سیاسی حیثیت  ذمات، 

 

ح دینی  کو خلافت کے ہکی  ان  پر،  بنا 

رجیح حاصل ہے۔ہ

ت

ہمعاملے میں، دوسروں پر ئ

ریش کے لیڈروں کا سقیفہ بنی ساعدہ ہ

ت

 اصل چیز ہوتی تو ق

ت

ی

 

رش

ت

ریش کی ق

ت

اگر اس معاملہ میں ق

ا شرط ہے اور ان کی ہ

 

ریشی ہوی

ت

ا کہ اسلام میں خلیفہ بننے کے لیے ق

ت

میں بنیادی نقطۂ نظر یہ ہوی

 کر دینے کے بعد ساری بحث ختم ہو جاتی۔ لیکن ہ

ت

 
ای

 

ی کو  طرف سے صرف اسی اتی نقطہ 

ا‘‘ ہآپ انصار اور ہ

ت

اس ا والسی

ت

ریں ابن قتیبہ کی ’’الامام رین، دونوں کے لیڈروں کی تقرئی
 
مہاخ

رجیح کی ہ

ت

ئ وجوہ  دونوں کے سامنے  ا ہے کہ 

ت

آی تو صاف نظر  اریخ کی کسی کتاب میں پڑھیے 

ت

ی ییا 

ذمات،ان ہ

 

ریش کی دینی ح

ت

ارہ کیا ہے)ق

 

 میں وہی چیزیں ہیں جن کی طرف ہم نے اش

ت

فہرس

ر و

 

ائ اور سیاسی  رسوخ(۔سقیفہ بنی ساعدہ میں انصار کے لیڈر سعد بن عبادہ  ہکی سیاسی حیثیت 

رمائیے

 

ر ملاحظہ ق ہ::رضی اللہ عنہ کی اتی تقرئی

یا معشر الأنصار، إن لکم سابقة فی الدین و فضیلة فی  ))

الإسلام لیست بقبیلة من العرب. إن رسول اللّّٰٰ صلی اللّّٰٰ  

ی  
ٰ
إل یدعوھم  سنة  عشرۃ  بضع  قومہ  فی  لبث  وسلم  علیہ 

عبادۃ الرحمٰن و خلع الأوثان فما آمن بہ من قومہ إلا قلیل  



PAKISTAN ISLAMICUS 

(An International Journal of Islamic and Social Sciences) Vol 05, Issue 03-RE (July-September 2025) 
 

Page | 37 

واللّّٰٰ ما کانوا یقدرون أن یمنعوا رسول اللّّٰٰ صلی اللّّٰٰ علیہ 

وسلم ولا یعرفوا دینہ ولا یدفعوا عن أنفسہم حتٰی أراد اللّّٰٰ  

خصکم  و  الکرامة  إلیکم  ساق  و  الفضیلة  بکم  ی 
ٰ
تعال

بالنعمة ورزقکم الإیمان بہ وبرسولہ صلی اللّّٰٰ علیہ وسلم  

والجھاد لأعدائہ فکنتم  والمنع لہ ولأصحابہ والإعزاز لدینہ 

ی عدوکم 
ٰ
ی من تخلف عنہ منکم وأثقلہ عل

ٰ
أشد الناس عل

کرھًا   و  طوعًا  ی 
ٰ
تعال اللّّٰٰ  لأمر  استقاموا  حتٰی  غيرکم  من 

ی 
ٰ
البعید المقادۃ صاغرًا داحرًا حتٰی أثخن اللّّٰٰ تعال وأعطی 

لنبیہ بکم الأرض و دانت بأسیافکم لہ العرب وتوفاہ اللّّٰٰ 

ی وھو راض 
ٰ
عنکم قریر العين فشدوا أیدیکم بھذا الأمر   تعال

قد   أن  جمیعًا  فأجابوہ  بہ  ھم  أولی  و  الناس  أحق  فإنکم 

66((وفقت فی الرأی وأصبت فی القول 
ہ

 و اولیت ت کو حاصل ہے، اے گروہ ہ)

ت

یلت ب

 

فض
 اسلام میں جو 

ت

ذم

 

انصار، ح

علیہ ہ اللہ  صلی  اللہ  رسول  ہے۔  بھی حاصل نہیں  کو  عرب کے کسی قبیلہ 

ی از آنے ہ اور شرک سے  ذاے واحد کی پرستش 

 

رسوں ح وسلم اپنی قوم کو ئ 

کی دعوت دیتے رہے، لیکن آپ کی قوم میں سے صرف تھوڑے ہی سے 

ان تھوڑ ایمان لائے۔  ذا کی لوگ 

 

ح تھا کہ  یہ  کا بھی حال  ے سے لوگوں 

نہ ہ  تھے، 

ت

وسلم کی حفاظت کر سکت اللہ علیہ  تو رسول صلی  نہ  یہ لوگ  قسم، 

اور نہ خود اپنی ہی جانوں کی حفاظت کر ہ  تھے 

ت

آپ کے دین کی تبلیغ کر سکت

اس نعمت ہ اور  نوازا  اس شرف سے  اللہ تعالیٰ نے تمھیں  ر 

 

ی الآخ  تھے، 

ت

سکت

او راز کیا 

 

اس سے سرق اور  اللہ  ی ات کی توفیق حاصل ہوئی کہ  اس  ر تمھیں 

اور ہ اللہ علیہ وسلم  ایمان لاؤ۔ رسول صلی  اللہ علیہ وسلم پر  کے رسول صلی 

دین ہ اور دشمنان  کرو  کو سربلند  دین  اور  کرو  ان کے ساتھیوں کی حفاظت 

پر س  سے ہ والوں  رہنے  دین سے منحرف  بعد  اس کے  کرو۔  جہاد  سے 

اندر کے لوگوں میں زییادہ سخت ت رہے ہو ھاارے 

م

ت

ت

، عام اس سے کہ یہ 

ذا کے حکم کے آگے ہ

 

 کہ ح

ت

ر کے لوگوں میں سے، یہاں ت
 
ییا ی اہ سے تھے 

 کرنی پڑی۔ اللہ ہ

ت

ا پڑا۔ دور والوں کو بھی اطاع

 

طوعاً ییا کرہاً س  کو جھک جای

ھااری ہ

م

ت

ت

ھاارے ذریعہ سے اپنے نبی کے لیے زمین کو مفتوح کر دییا اور 

م

ت

ت

نے 

دنیا سے ہتلواروں کے ہ   
 

اللہ ج رسول  دییا۔  بنا  کو مطیع  ذریعہ سے عرب 

اس خلافت کے ہ اس وجہ سے  وہ ت سے خوش تھے،  تو  تشریف لے گئے 

س  سے زییادہ حق دار ت ہو۔ اس کو مضبوط ہاتھوں سے پکڑو۔ تمام انصار ہ

ہ(ہنے سعد کی اس راے سے اتفاق کیا۔

اد ہے

 

ہ:اسی طرح حضرت ابوبکر رضی اللہ عنہ کا ارش

 ((ولم تعرف العرب ھذا الأمر إلا لھٰذا الحی من قریش))

ریش کے سوا اور کسی کی قیادت سے آشنا نہیں ہیں۔)

ت

ہ(ہاہل عرب ق

روز ہ ی ات  یہ  ر سے  اللہ عنہما کی تقرئی ابوبکر صدیق رضی  اور حضرت  حضرت سعد بن عبادہ 

ریش ہ

ت

ریش اور انصار کا اختلاف، ق

ت

روشن کی طرح واضح ہو جاتی ہے کہ سقیفہ بنی ساعدہ میں ق

 کے ی ارے میں نہیں تھا بلکہ یہ اختلاف اہلیت کے ہ

ت

یلت ب

 

فض
اور انصار کے حس  و نسب کی 

ریش میں زییادہ ی ائی جاتی ہے ییا انصار میں۔ہی ارے میں تھا کہ خلافت

ت

ہ کی اہلیت ق

ا کہ خلافت کے لیے ہ

ت

اللہ عنہم نے یہ مطلب سمجھا ہوی اد کا صحابہ رضی 

 

ارش اگر حضور کے 

 کی شرط اسلامی دستور کی اتی دفعہ ہے اور پھر اس چیز پر سقیفہ بنی ساعدہ میں انصار و 

ت

ی

 

رش

ت

ق

انی حضرت عمر فاروق رضی اللہ عنہ جو اس اجماع کے 

 

ا تو خلیفۂ ی

ت

رین کا اجماع ہو گیا ہوی
 
مہاخ

رأت ہاتی ہ
 
ام لینے کی خ

 

رکن رکین تھے اپنے زمانہ میں خلافت کے لیے ایسے لوگوں کے ی

ریشی نہیں تھے؟ہ

ت

رماتے جو ق

 

ہکس طرح ق

رادری کے سوال کو یہ اہمیت ہوتی جو بتائی جا رہی ہے  نیز اگر فی الواقع اسلام میں نسب اور ئ 

تو پھر خلافت کے اصلی حق دار بنی ہاشم تھے ، اس لیے کہ نسب کے شرف کے معاملہ میں 

ہان کا کوئی حریف نہیں ہو سکتا تھا۔ہ

ریلویؒ ئ  خان  رضا  احمد  ا 

 

مولای انفرادی ہ ہپس  کسی  کو  )معاملہ خلافت(  معاملہ  اجتماعی  اتی  کا 

ریلویہؒ ئ  خان  رضا  احمد  ا 

 

مولای ہے۔نیز   نہیں 

ت

درس ا 

 

کری قیاس  نکاح(پر  )معاملہ   ہمعاملے 

آزادہؒ الکلام  ابو  ا 

 

میں ہ ہکا،مولای اس معاملے   نہیں ہے۔بلکہ 

ت

درس بھی  اعتراض  مذکورہ  پر 

ا احمد رضا خانؒ

 

امح ہوا ہے۔ہ مولای

ت

ہسے ن

 ے کا ہ
ی

 

قض

ا امین احسن اصلاحی کی بھی ہے۔ وہ اسے اتی 

 

ر بحث میں اتی رائے مولای مسئلہ زئی

"کی تشریح میں لکھتے ہیں

 

ی

ري

ت

من ق

ت

مه

 

ت
ا اصلاحی "الا

 

ہ:فیصلہ سمجھتے ہیں۔ چنانچہ مولای

 ے ہ’’
ی

 

قض

راع کا فیصلہ ہے۔ یہ 

 
 

یہ نہ امر  نہ خبرنہ وصیت بلکہ یہ اتی قضیہ اور ئ

کے سامنے پیش نہیں ہوا تھا لیکن یہ ذہنوں میں ہصلى الله عليه وسلمکی شکل میں حضور ہ

تھے۔ ہ رہے  ہوتے  ر 
 
ظاہ فوقتاً  وقتاً  رات 

 

ائ کے  اس  اور  تھا  موجود 

وفات  ہصلى الله عليه وسلمحضور نہ تھا کہ آپ کی  اندازہ کر لینا کچھ مشکل  یہ  کے لیے 

 

ت

ام اس سے  اور  اختیار کر سکتا ہے  راع کی شکل 

 
 

ئ اتی  کے بعد یہ قضیہ 

اار پیدا ہو سکتا ہے۔ اسی وجہ سے آپ نے اپنی زندگی ہی میں 

 

س

ت

ن

 

ن
ا میں اتی 

ریش ہیں

ت

رما دییا کہ اپ کے بعد خلافت کے حق دار ق

 

‘‘فیصلہ ق

67

ہ

 تھے۔ اتی 

ت

ذار دو ہی گروہ ہو سکت ا اصلاحی کا کہنا ہے کہ آپ کے بعد خلافت کے دعویی

 

مولای

ذمات کے 

 

ا ہے کہ دینی ح

ت

رآن مجید سے معلوم ہوی

ت

ریش(۔ ق

ت

رین) ق
 
انصار اور دوسرے مہاخ

اس  اور  تھا  رسوخ میں  و  ر 

 

ائ تو سیاسی  تھا  رق 

 

ق اگر  تھا۔  نہ  رق 

 

ق زییادہ  دونوں میں  اعتبار سے 

ریش

ت

ری واضح تھی۔ اس لیے ان کے حق میں فیصلہ ہوا۔ اگر کوئی تیسرا ہحوالے سے ق

ت

رئ  کی ئ 
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ا لکھتے ہیں

 

ا۔ چنانچہ مولای

ت

ا تو اس کے حالات کو دیکھ کر فیصلہ ہوی

ت

ریق ہوی

 

ہ:ق

ی الکل غلط ہے کہ حضور ہ’’ ریش کے حق میں ہ ہصلى الله عليه وسلمہیہ خیال 

ت

نے یہ فیصلہ ق

 میدان ہ

ت

 کوئی تیسری جماع

ت
ت

اگر اس وق دییا۔   کی بنیاد پر 

ت

ی

 

ریی

ت

ان کی ق

لحاظ ہ دبدبہ کے  و  اور سیاسی قوت  ذمات 

 

ح دینی  اپنی  وہ  اور  میں موجود ہوتی 

سے مذکورہ دونوں جماعتوں پر فوقیت رکھنے والی ہوتی تو حضور صلی اللہ علیہ 

 تھےوسلم یہی فیصلہ اس کے حق میں

ت

‘‘ بھی دے سکت

68

ہ

ریش میں تھی اس لیے انہوں نے سمجھا ہ

ت

مختصر یہ کہ متقدمین کے زمانہ میں کیونکہ خلافت ق

ریش کے لیے ہ

ت

، جن میں ق

 

ی
"اور اس مضمون سے متعلقہ دیگر احادی

 

ی

ري

ت

 من ق

ت

مه

 

ت
کہ "الا

 ہ

ت

ی

 

رش

ت

خلافت کی خبر دی گئی ہے وہ امر اور تشریع پر محمول ہیں اور انعقادِ خلافت کے لیے ق

 تو خبر وغیرہ پر محمول ہیں ۔ جیسا کہ انتخاب خلیفہ کے لیے ہلازمی شرط ہے حالا

 

ی
نکہ یہ احادی

 کرتی ہے ۔ہ

ت

 کی گفتگو اس پر دلال

ت
ت

ری وق

 

ه کی آخ

 

ی الله عب

 

 ہحضرت عمر فاروق رض
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